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Wszyscy bedziemy Romami?

Kiedy stysze etnicznosé, mysle sobie: folk, alternatywa, ludowos¢, cepelia.
A tymczasem etno wpycha sie juz na salony. Za oceanem to potezny rynek i
ogromne sieci sprzedazy tego typu produktow. I to wykwintnych, jak na przyklad
Trade Joe. W Polsce etnomoda objawita sie triumfalnym pochodem muzyki
folk przed 15 laty. Na parkietach krolowaly utwory Gorana Bregovicia, wykony-
wane pézniej wspolnie z Kayah, popularno$cia cieszyly sie grupy takie jak
Brathanki i Golec uOrkiestra. Prawdopodobnie wraz z modg na etniczno$¢ i
wielokulturowos¢. Przykladem tego sa zespoly Zakopower czy coraz popu-
larniejszy Future Folk.

Kultura romska byta i nadal jest zrodlem inspiracji. Czerpali z niej wielcy kom-
pozytorzy, jak Liszt czy Bizet. Zainspirowala réwniez polskiego mistrza Jana Kan-
tego Pawluskiewicza, ktéry na poczatku lat 90. skomponowal - do wierszy
romskiej poetki Bronistawy Wajs Papuszy — oratorium ,,Krwawe tzy” W roku
2014 Pawluskiewicz do Papuszy wrécil muzyks ilustrujaca film Joanny Kos-
-Krauze i Krzysztofa Krauzego o romskiej poetce. Romskie inspiracje coraz bardziej
widoczne s3 tez w popkulturze. Glosnym echem odbita si¢ trasa koncertowa
Madonny z grupa Gogol Bordello, ktérej wokalista ma romskie korzenie. Na jed-
nym z koncertéow Madonna ze sceny apelowala o zaprzestanie dyskryminacji
Roméw. Etnoszal obserwujemy takze w modzie. Diugie spddnice czy ozdobne
kolczyki, kojarzone wczeéniej gtéwnie z tandety czy brakiem stylu, z dnia na
dzien staly sie wiodagcym trendem. Moda na cyganski styl inspiruje nie tylko
ulice — czerpia z niej nawet czolowi kreatorzy i top modelki, jak cho¢by Kate
Moss, ktora w roku 2013, w fotograficznej sesji pt. ,Gypsy’, wystylizowana na
stereotypowg Cyganke dumnie prezentowala sie w strojach m.in. Kenzo i Galliano.
Nie da si¢ ukry¢, ze romskie inspiracje stoja w opozycji do negatywnego postrze-
gania Roméw. Z jednej strony budza oni podziw, s3 tajemniczy, egzotyczni, a z
drugiej gardzi si¢ ich stylem zycia, ktéry najdelikatniej okreslany jest jako zacofany.
By¢ moze moda na romsko$¢ w popkulturze nie pojawila si¢ bez powodu. O sesji
z udziatem Moss pisano, ze jej celem jest przetamywanie stereotypow poprzez
konfrontacje ze stereotypem. Tak samo o wystawie Domy srebrne jak namioty
mowila jej autorka Monika Weychert-Waluszko. Co$ w tym jest. Bo przeciez
chetnie na§miewamy si¢ z romskich festiwali, na ktérych dominujg rytmy w stylu
cygano disco. Ale kpi¢ z top modelki, nawet w cyganskiej sukni i w scenerii rodem
z cyganskiego taboru, juz trudniej. By¢ moze tedy droga. Od salonéw do main-
streamu. Od niecheci do uwielbienia. Tak tworza si¢ trendy, mody. Moze przyjda
i na romsko$¢. Moda na bycie Romem. Chcialabym tego doczeka¢.

Joanna Talewicz-Kwiatkowska
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ROMSKA POCZTA

PAZDZIERNIK
Polska

Zniewazenia nie bylo
Wadowicka prokuratura rejonowa
uznala, ze odmowa sprzedazy
Romce stodyczy w jednej

z kawiarni w Andrychowie

w wojewodztwie malopolskim
nie miala charakteru zniewazenia
na tle rasistowskim i umorzyta
postepowanie. Zawiadomienie

w tej sprawie ztozylo w lipcu
Stowarzyszenie Roméw w Polsce.
Jego prezes Roman Kwiatkowski
relacjonowal, ze Romka,
mieszkanka Andrychowa, kupita
dzieciom w cukierni ciasto i lody.
Gdy jadly, do lokalu weszla jej
kolezanka z dzie¢mi i réwniez
zamowita stodycze. Obstuga
odmowila sprzedazy i kazata obu
kobietom wyjs¢. Tlumaczyla,

ze wladciciel nie Zyczy sobie
Romoéw w lokalu. Gdy kobiety
odmoéwily, zaproponowano im
zwrot pieniedzy za niedokoniczone
desery. Romki ich nie przyjely.
Prokurator rejonowy Jerzy Utrata
powiedzial, ze z zeznan
uczestnikow oraz swiadkow
wynikato, iz zajécie przebiegato
bez awantur i nie padly zadne
obrazliwe stowa, dlatego tez nie ma
mOowy 0 zniewazeniu.

Wiasciciel kawiarni moze
odpowiedzie¢ za wykroczenie,
ktorym byla nieuzasadniona
odmowa sprzedazy.

Grozi za to grzywna. Sprawg
zajmuje sie policja.

LISTOPAD
Wilochy

Segregacja autobusowa?
Burmistrz Borgaro Torinese

w poinocno-zachodnich Wloszech
poparl projekt utworzenia
specjalnej linii autobusowej tylko
dla Roméw. Media poréwnuja ten
krok do polityki segregacji rasowej
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w RPA, kiedy to dzielono ludzi

w transporcie publicznym - podaje
thelocal.it. Projekt, ktory zyskat
poparcie burmistrza i lokalnej
policji, ztozyli mieszkancy.

W internetowej sondzie prawie

85 proc. internautéw opowiedziato
sie za osobnymi autobusami dla
Roméw. Propozycja oddzielenia
mniejszo$ci romskiej

od mieszkancéw Borgaro zyskata
poparcie burmistrza Claudio
Gambino - informuje dziennik

La Stampa. Wedlug planu ta sama
trasa beda jezdzily dwa autobusy,

z ktdrych jeden bedzie konezyt kurs
w obozie Roméw, na potnoc

od Turynu. Pomyst byt
konsultowany z lokalng policja,
ktora uznala, ze to jedyne
rozwigzanie.

Radni odpowiadajacy za transport
w miasteczku réwniez byli za.

GRUDZIEN

Bulgaria

Romoéw nie ratujemy
Bulgarski minister zdrowia Petyr
Moskow wprowadzil zakaz
wyjezdzania karetek pogotowia na
wezwania do romskich dzielnic.
Jestem wsciekly — powiedzial po
napadzie na lekarke pogotowia

Fot. materiaty prasowe/HBO

w romskiej dzielnicy we Wracy

na poludniowym zachodzie kraju
na poczatku grudnia. Nieréwnos¢
spoteczna nie daje im (Romom)
specjalnych praw — méwil.
Minister wskazal, ze od poczatku
roku w Bulgarii dokonano

227 napaddéw na ekipy pogotowia
ratunkowego, w tym 174

w romskich dzielnicach.

Koniec z gadaniem, kto jakie prawa
ma, i z apelami, by dalej tak nie
postepowac. Jesli ktos woli zy¢ jak
bydle, bedzie traktowany

w odpowiedni sposéb. Nawet dzikie
zwierzeta rozumiejg, kiedy otaczane
sq opiekq i wtedy nie napadajg

- napisal minister na swojej stronie
na Facebooku. Stanowisko
ministra, poparte przez srodowisko
lekarskie, wywolalo ostra reakcje
spoleczna, szczegdlnie w
$rodowisku romskim.

Polska

Dokument o krolowej
ciszy

7 grudnia odbyla sie polska
premiera filmu dokumentalnego
produkeji HBO Europe pt.
Krélowa ciszy. Bohaterka filmu
jest Denisa — roztanczona, cho¢

nieslyszaca dziewczynka zyjaca
w nielegalnym obozowisku
rumunskich Roméw

we Wroclawiu. Rezyserka
dokumentu jest Agnieszka
Zwiefka, ktora obserwuje Denise
ijej otoczenie. Widzi otwarta,
radosna i bardzo towarzyska
dziewczynke, ktéra zbudowata
wlasny $wiat, ale jednoczeénie zyje
w miejscu i spotecznosci, ktore
silnie determinuja jej los.

Od Denisy i innych dzieci
dowiedziatam sig wiele o radosci
zycia. I mysle, ze to jest cos, co jest

"

® JOANNY TALEWICZ-KWIATKOWSKIEJ

wazne dla nas wszystkich — méwi
Zwietka. One zawsze myslg o ,,tu i
teraz”, nie zastanawiajq si¢ nad
przesztoscig i przysztoscig, probujgc
cieszy¢ sig kazdg chwilg niezaleznie
od tego, co Zycie przynosi, nawet
jesli nie ma zbyt wiele do
zaoferowania. Autorami
poruszajacych zdje¢ do filmu sa
Aleksander Duraj i Armand
Urbaniak. Krélowa ciszy bedzie
miala $wiatowa premier¢ na
festiwalu IDFA w Amsterdamie.

Piotr Wojcik odznaczony
Prezydent RP Bronistaw
Komorowski podczas uroczystosci
13 grudnia, w 33. rocznice
wprowadzenia stanu wojennego,
wreczyt w Palacu Prezydenckim
odznaczenia panstwowe
zastuzonym dla przemian
demokratycznych w Polsce.

Krzyz Kawalerski Orderu
Odrodzenia Polski otrzymal nasz
redakcyjny kolega Piotr Wojcik,
ktory przed 1989 rokiem byt
drukarzem podziemnego
wydawnictwa Krgg oraz fotografem
tygodnika Przeglgd Wiadomosci
Agencyjnych.
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ETNOMODA

zyzbym mial klopot? Trzy dni temu stanglem przed duzym,
starym, drewnianym lustrem, ktére mdj dziadek kupit jeszcze
przed druga wojna $wiatowa, i wpatrywatem si¢ przez dobra
minute we wlasng nieogolona twarz. Ogladalem swojg nie-
uprasowang koszule, zielone spodnie, goralskie kapcie, ktore
dostalem na mikotajki w tym roku, zwrécitem uwage na blond wlosy,
ciemne, granatowe oczy, leniwie zaokraglajacy sie brzuch. Uporczywie pré-
bowatem odnalez¢ w samym sobie co$, co mogloby wskaza¢, jakie plemie
wydato mnie na §wiat. — Kim ja etnicznie jestem? — zapytalem na glos.
Odpowiedziala mi absolutna cisza.
Wyjatem z kieszeni telefon i zadzwonilem do rodzicéw. — Tato, a kim ty jes-
tes etnicznie? — Dtugo milczal, by w koncu udzieli¢ wymuszonej odpowie-
dzi, poprzedzonej stekni¢ciem nad bezsensownoscia tego rodzaju pytan.
— Nie wiem. Polakiem albo Stowianinem. Nie wiem tez, o co ci z tg etnicz-
noscig chodzi, ale wiedz, ze jest ona dla mnie czyms zupelnie niewaznym.
Nastepnie polaczylem si¢ z mama, a potem z siostrg, bratem, siostrzeficem,
dziewczyng. Wydzwaniatem po calej rodzinie i po kazdym pytaniu zderza-
tem sie z cisza. Dopiero po chwili pojawiala si¢ odpowiedz — moi bliscy czuli
sie etnicznie biali, europejscy, postszlachecka inteligencja, a nawet etnicz-
nym nikim. Ani razu nie ustyszalem dwa razy tej samej odpowiedzi. Nagle
odkrylem, ze mdj klopot jest nie tylko mdj — nikt z nas nie umiat zdefinio-
wac swojej etnicznosci. Cho¢ owe kilka sekund oczekiwania wskazywaé mo-
globy na to, ze prawdopodobnie racja byta po stronie ojca, ktory jako jedyny
pozbawiony byt tego klopotu. Od razu sie przyznal, ze etnicznos¢ jest dla
niego po prostu nieistotna, ze to trudne do zdefiniowania stowo mogloby
nie wystepowac w jego stowniku, i nic by na tym nie stracit z punktu wi-
dzenia swojej spotecznej tozsamosci.
Kiedy tak stalem w moich géralskich kapciach i gapilem si¢ na nie w lustrze,
zauwazylem cos$ jeszcze. O ile nie umiem zdefiniowa¢ wlasnej etnicznosci,
to doskonale wychodzi mi wskazywanie palcem etnicznosci cudzych.
Ot, na przyklad te moje kapcie — przeciez one sg przesigkniete etnicznoscia.

2.

To jest zdumiewajaco mlode stowo. Po raz pierwszy pojawilo sie w stowniku
Oxford English Dictionary dopiero w 1972 roku, a jako pierwszy postuzyt
sie nim w swojej pracy naukowej David Riesman niecale dwadziescia lat
wczesniej. Kiedys to zagadnienie nie cieszylo sie specjalng popularnoscia -
zaden z ojcodw chrzestnych antropologii badz socjologii nie zajmowal si¢
nim w swoich badaniach. No, moze z wyjatkiem Maxa Webera, ktéry po-
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$wiecit mu na tyle duzo uwagi, by wyltozy¢ kilka argumentéw na rzecz od-
rzucenia my$lenia o grupach spolecznych kategoriami, ktdre dzi§ nazwali-
bysmy etnicznymi. Zatem etniczno$¢ jest akademicka moda ostatniego
potwiecza, moda wyjatkowo silng i ptodng - dzi$ juz wszyscy poddajemy
deklinacji stowa: etniczny, etnicznoé¢ czy grupa etniczna. Uwierzylismy w
nie, powotali$my je do zycia. Tylko przez ten wieloglos tak trudno nam je
zdefiniowad.

Sprébujmy jednak zastanowic sig, czym ona moze by¢? Jak zwykly cztowiek
- twdj badz moj sasiad — postrzega dzi§ swoja tozsamos¢ etniczna? Roz-
dzwiek odpowiedzi moich krewniakéw pozwala mi umiescic ja gdzies mie-
dzy rasg a narodem, co nawet o cal nie przybliza nas do odpowiedzi. Rasa
bowiem nie istnieje, a w zasadzie istnieje wylacznie jako konstrukt ideolo-
giczny, albowiem zréznicowanie genetyczne w obrebie jednej rasy bywa
czesto o wiele glebsze niz zréznicowanie migedzy dwoma réznymi rasami.
A tozsamo$¢ grupowa skupiona wokdt narodu ma z kolei korzenie europo-
centryczne i jest $cisle powigzana z nowoczesnosécig. Narody sg wszak eu-
ropejskim wynalazkiem ostatnich dwustu lat. No wiec juz wida¢, ze nie
bedzie to takie proste, ale probujmy dalej. Najmniejszym wspdélnym mia-
nownikiem etnicznej tozsamosci jest wspolne tdzko, krew oraz kult. I $wia-
domos¢ - tego, ze si¢ jest jakim$ etnicznym kims$, a nie nikim. Zatem
postrzegac sie ja powinno w powigzaniu z wielkimi procesami historycz-
nymi i politycznymi - tozsamos¢ etniczna nie jest przydzielana odgoérnie,
podlega przeréznym negocjacjom. Bo i kim bym byl, gdybym zamiast w
polskiej jednorodnosci urodzil si¢ z mamy NorwezKki, a taty egipskiego
Beduina i cale dziecinstwo spedzit w malej tajskiej wsi? Wtedy dopiero miat-
bym klopot, cho¢ antropolodzy przechowuja w swoim naukowym glosa-
riuszu odpowiednie wyrazy do opisania mojej pozycji spotecznej: anomalia
badz hybryda. Ale z tym si¢ nie da przeciez utozsamic — brzmia jak obelga,
nieprawdaz?

Moze zatem etniczno$¢ nie istnieje? W koncu nie jeste$my jej w stanie jed-
noznacznie zdefiniowa¢ i wykazac jej ostrych granic zaréwno w dyskursie
naukowym, jak i w jezyku potocznym.

3®

A jednak gdyby mnie kto$ poprosit o wymienienie i scharakteryzowanie
grup etnicznych, ktére znam, mégltbym to robi¢ godzinami. Wygodnie bym
sie rozsiadl i opowiadalbym o nich, podkreslalbym wszelkie wystepujace
pomiedzy nimi réznice - ci s3 tacy, tamci inni, wynajdywalbym ciekawostke
za ciekawostka. Etniczno$¢ jest bowiem $ciéle powigzana z segregowaniem
ludzi.

Wszyscy jestesmy Humboldtami, wszyscy tworzymy schematy, klasyfikacje
i typologie, porzadkujemy otaczajacy nas §wiat za pomoca przerdznych teo-
rii tubylezych, pelni nadziei, ze $wiat nie jest nieredukowalnie zlozony i r6z-
norodny. I gdy mit ras upadl, gdy narody okazaly sie az tak bardzo
nieuniwersalne, to potrzebujemy dla wlasnego porzadku i ducha spokoju
kategorii jeszcze bardziej podstawowej, niz wszelkie inne. Wielu uwaza, ze
etniczno$¢ jest ku temu idealna.

Niemniej klasyfikacja fauny i flory, ktorej z pasja oddawat sie Alexander
von Humboldt w pierwszej potowie XIX wieku, nie byla czyms z natury
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obiektywnym, a zaledwie swego rodzaju konstruktem spotecznym, i podob-
nie klasyfikacje etniczne sg takimi produktami spoteczno-kulturowymi,
ktore nieraz bardzo widocznie odzwierciedlaja potrzeby i zamiary klasyfi-
katoréw. Kiedy bowiem ide na kaczke po pekinisku do chinskiej knajpki, to
miliard trzysta milionéw Chinczykéow klasyfikuje do jednego worka etnicz-
nego odpowiedzialnego za pachngce migsiwo na moim talerzu.

Tym samym etnicznos$¢ bardziej niz zbiorem cech wydaje si¢ by¢ rodzajem
relacji. Jej sensem istnienia staje si¢ przedstawienie wyraznego podzialu na
swoich i obcych. A wspomoc to maja stereotypy, ktore czesto maja wyrazny
charakter etniczny. Dzigki nim nasza humboldtowosé ma szanse jeszcze
szybciej doszukac¢ si¢ fadu w tym nieskonczenie skomplikowanym $wiecie,
oswoi¢ te wszystkie widoczne i niewidoczne réznice. O ile jest nam fatwiej,
gdy uzbrojeni w schludng mape $wiata spolecznego postrzegamy tego In-
nego zredukowanego do jak najskromniejszego zbioru cech. Zresztg podob-
nie zredukowanego, jak i nasze zbiorowe ja.

4@

Zastanawiam sie nad tym, kiedy mialem najwiecej do czynienia z etniczno-
$cig? Odpowiedz wydaje si¢ co nieco zalosna - podczas przeréznych waka-
cji. Zatem cofnijmy si¢ o trzy lata... Po Bali najwygodniej podrézowalo sie
wynajetym skuterem. I gdyby nie mijajacy mnie skuterowi turysci, trudno
byloby mi trafi¢ do Tenganan, jednej z kilku wiosek, ktore przez cale stulecia
izolowaly sie od reszty wyspy. Dzieki temu zachowaly do dzi$ swoje wierze-
nia, obyczaje, mitologie oraz rytualy. Staly si¢ niejako odrebne kulturowo.
A turysci takie odrebnosci uwielbiaja.

Po minieciu kasy i wej$cia do wsi w oczy rzuca si¢ zadaszona agora, plac
$wiatynny za wioska, piekne rzedy starych doméw. Mozna sie poczu¢ ni-
czym w mitycznej krainie. Wszystko czyste, zadbane, pobudzajace wyob-
razni¢. Celowo. Albowiem Tenganan nie jest klasyczng wioska etno
przypominajacg ludzkie zoo, jakich dziesigtki w Tajlandii, gdzie za kilka do-
laréw sfotografowa¢ mozna smutne birmanskie kobiety o diugich szyjach,
lub w Etiopii, gdzie podgladna¢ mozna, jak zyja grupy etniczne z Doliny
Omo. Tenganan jest inne. Gdy tylko zaczeli pojawia¢ si¢ tam pierwsi zbla-
kani turysci, mieszkancy sami postanowili przerobi¢ swoja malg ojczyzne
na wielkg etniczng atrakcje turystyczng. Otworzyli podworza i domy, zaczeli
zarabia¢ na swoim dziedzictwie kulturowym, zbudowali manufaktury wy-
twarzajace pamigtki. Dzigki pienigdzom turystéw szybko postawili po-
rzadnag szkole, zadbali o okolice, a wladza wraz ze wzrostem ruchu
turystycznego doprowadzita do wioski dobra droge, jakiej normalnie nigdy
by sie¢ nie doczekali.

Etniczno$¢ posiada bowiem ogromny potencjal do przeistoczenia si¢ w tu-
rystyczny towar, do uwiklania si¢ w ekonomie Zycia codziennego. Przed-
rostek etno — niczym modne dzi§ eko — wzbudza spoteczne zaufanie i
konsumenckie zgdze. Zwlaszcza wérdéd konsumentéw na wakacjach, poszu-
kujacych wszelkich autentycznosci i inno$ci godnych strzelenia zdjecia.
Pstryk. Turystyka jest jedng z najwiekszych gatezi $wiatowej gospodarki, jej
trybiki z tatwo$cia przeksztalcajg kapital kulturowy w kapital finansowy i
odwrotnie. Pstryk. Grupy etniczne staja sie korporacjami, a etnicznosé
markg. Pstryk. Czego przykladem jest Tenganan. Pstryk. Pstryk. Pstryk.
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A ja, cztowiek nieumiejacy odnalez¢ wlasnej etnicznoéci, niechybnie staje
sie konsumentem cudzych tozsamosci. Pstryk. Uprzedmiotawiam je. Nisz-
cze to, czego szukam. Pstryk.

Cho¢ moze nie jest az tak zle. Jezeli etnicznos¢ jest procesem relacyjnym —
w ktorym zawsze wazna role odgrywa niejaki Znaczgcy Inny - to turysci sg
na dobrej drodze, by stac si¢ dla od(z)wiedzanych grup etnicznych wlasnie
takimi Znaczgcymi Innymi. W ten oto sposoéb komercjalizacja tozsamosci
nie musi wcale doprowadzi¢ do obnizenia jej jakosci, ktérego smutnym skut-
kiem bytoby etnoutowarowienie. Za pomocg rynku mozna bowiem dopro-
wadzi¢ do powaznej refleksji dotyczacej samego siebie, swojej autokreacji,
swojego przywigzania do kultury i grupy. W zachwycie turystéw, niczym w
zwierciadle, da si¢ spojrzec¢ na siebie samego z pewna duma i poczuciem
wlasnej wartosci. A czasem nawet wiecej — wystawienie na sprzedaz swojej
etniczno$ci moze by¢ wyrafinowang strategia polityczng dla niejednej grupy
etnicznej, bo gdy nie da sie uzyska¢ podmiotowosci politycznej, to moze
warto probowac posigé¢ spoteczng rozpoznawalno$¢ poprzez przeistoczenie
sie w ikone popkultury. Cho¢by tej lokalnej. Nieraz ci, ktorzy chca uwypukli¢
Swoja etniczng tozsamos¢ za pomocy przedsigbiorczo$ci, robig to z pewna
doza $wiadomosci taktycznej i krytyczne;.

5&®

Gdzie zatem jeste$, moj Znaczgcy Inny? Co$ Cie nie widze, przyjacielu, na
mym widnokregu, cho¢ moze jeszcze musze swoje odczeka¢, by ktdrego$
dnia, dzieki Tobie, etniczno$¢ w moim bukiecie tozsamosci spotecznych na-
brata rumiencow. Moze wystarczy opusci¢ polska jednorodnos¢ i zamiesz-
ka¢ na czas jaki§ w czelusciach innosci? A moze, gdy nadejdzie zlo
konfliktow, i tozsamosci stang w obliczu zagrozenia, i kultura podejmie sie
funkeji politologicznych, i stereotypom blizej bedzie do drogowskazoéw, to
etniczno$¢ stanie si¢ czyms, za co warto bedzie sie po§wieca¢? A moze nie?
Kto wie. Jedno jest pewne — na razie nie mam zadnego klopotu.
Jestem etnicznym nikim.

Pawel Cywinski

Korzystatem z ksigzek: Etnicznos¢ sp. z o.o. Johna i Jean Comarofféw
i Etnicznos¢ i nacjonalizm. Ujecie antropologiczne Thomasa Eriksena.
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Islamoda

@ Zniewolenie przez mezczyzn, radykalne poglady
polityczne badz religijne? @ A moze manifestacja
wolnosci i niezaleznosci?

@ Jaki przekaz kryja stroje muzulmanek?

Katarzyna Gorak-Sosnowska

troje noszone przez muzulmanki, zwlaszcza $wiadczace o ich
zwigzkach z islamem, od dawna budzity ciekawos$¢. W ostatnich
latach, w zwiazku z coraz wyrazniej zaznaczajaca si¢ obecnoscia
spotecznosci muzulmanskich na Zachodzie oraz radykalizacja
niektérych ugrupowan fundamentalistycznych, staly sie takze
przedmiotem rozwazan o charakterze politycznym i $wiatopogladowym. W
stroju muzulmanki upatruje sie jej zniewolenia (domyslnie: przez mez-
czyzn), wyrazu radykalnych pogladéw politycznych badz religijnych, ale
takze wolnoéci i niezaleznosci.
Bywa, ze o stroju noszonym przez muzulmanki decyduje ktos inny niz one
same. Czasami jest to meski czlonek rodziny, ktéry nakazuje kobiecie od-
powiedni ubiér - kobieta ubrana zbyt frywolnie moze kala¢ honor swojej
rodziny, a zwlaszcza jej meskiej cze$ci. Czasami na ubidér muzulmanki
wplywa jej otoczenie, na przyklad zdecydowana wiekszo$¢ mieszkanek pan-
stw Zatoki Perskiej zakrywa ciata czarnymi abajami, glowy réwnie czarnymi
chustami, a niekiedy i nikabami (zastonami na twarz). Odrézniaja si¢ w ten
sposob od imigrantek, a ponadto nie chcg pokazywac sie byle komu na ulicy.
Wreszcie bywa i tak, ze stréj kobiety okreslaja rozporzadzenia pafistwowe
- staje si¢ zatem upolityczniony. Tak bylo w Iranie, gdzie kobiety za czaséw
szacha pozbawiono tradycyjnych nakry¢ glowy, a po rewolucji muzutman-
skiej w 1979 roku zmuszono je ponownie do ich zatozenia.
Bywa jednak i tak, ze muzulmanka sama decyduje o tym, co na siebie wtozy.
I moze czyni¢ to z jakiegokolwiek powodu. Nie tylko bowiem stréj muzut- London Fashion Week,
manski, ale i kazdy inny niesie informacje o jego wiascicielu. Co innego po- 16.09.2013.
myslimy o kobiecie ubranej w elegancka garsonke, co innego o takiej, ktora Fot. SOLARPIX.COM/EAST NEWS
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nosi dluga, wzorzysta cyganska spodnice. Poprzez ubidr kobiety $wiadomie
ksztaltujg swoj wizerunek w przestrzeni publicznej, jednak tylko do pew-
nego stopnia moga go kontrolowa¢. Kobieta w dresie moze uprawia sport,
a moze wlasnie wyszta na moment z domu na szybkie zakupy w sklepie
obok, a moze nalezy do tzw. dresiarzy. O tym, kim jest, mowig inne ele-
menty jej wizerunku. Jednak Mulatka mieszkajaca w Polsce ma juz znacznie
mniejsza kontrole nad swoim wizerunkiem. Zawsze bedzie si¢ wyrdznia¢
kolorem skory.

W przypadku muzulmanek noszacych nakrycia glowy (bo przeciez nie
wszystkie je noszg) zakres kontroli jest jeszcze mniejszy. Nie tylko wyroz-
niaja si¢ w przestrzeni publicznej, ale rowniez ich stroj jest przedmiotem
réznego rodzaju atrybucji. W czesci wynikaja one ze stereotypdw, jakie na-
rosly wokot islamu, w czeéci z odmienno$ci samego stroju. W obu przypad-
kach kontrola sposobu postrzegania muzuimanek lezy w duzej mierze poza
nimi. Nie majg wplywu na to, co robig inni muzulmanie na $wiecie, a jezeli
uwazajg noszenie hidzabu za obowigzek wynikajacy z religii, muszg sie wy-
réznia¢ z otoczenia. Przedstawie dwa przyklady sytuacji, gdy przekaz jest
$wiadomy, a muzulmanki kontroluja jego tres¢. Wyrazaja w ten sposéb
swoje zaangazowanie polityczne badz spoteczne.

Zaangazowanie polityczne

To prawda, Ze str6j muzulmanek zostat upolityczniony niezaleznie od ich
woli. Jednak to one go nosza i moga tym samym wykorzystywaé do swoich
celow. Dzieje si¢ to w tych miejscach, gdzie hidzab stal si¢ przedmiotem de-
baty politycznej. Na Bliskim Wschodzie takim panstwem jest Iran, za§ w
Europie — Francja. W pierwszym kraju kobiety maja obowigzek zastaniania
wloséw niezaleznie od wyznania, w drugim obowiazuje zakaz zastaniania
wloséw w instytucjach publicznych.

W Iranie nakaz zastaniania wloséw zostal wprowadzony po rewolucji mu-
zulmanskiej w 1979 roku, a kara za nienalozenie hidzabu jest opisana w ko-
deksie karnym. Decyzja ta spotkala si¢ z mieszanym odbiorem. Kregi
konserwatywne widzialy w niej powr6t do tradycji sprzed 1936 roku i de-
cyzji szacha zakazujacej noszenia czadoréw i hidzabéw. Kregi postepowe
wrecz przeciwnie - radykalizacje religijng i zaprzeczenie modernizacji. Nie
zmienia to faktu, Ze wszystkie kobiety musialy si¢ podporzadkowac tej de-
cyzji. W przeciwnym wypadku grozita im bowiem kara wiezienia albo
grzywna.

Powiada sig, ze nastroje polityczne w Iranie wida¢ najlepiej na gtowach
kobiet. Jezeli jest polityczna liberalizacja, hidzaby niemalze opadaja z gtow,
ukazujac grzywke i znaczng czes¢ wlosow. Jezeli rezim sie usztywnia — pukle
wloséw wracaja pod hidzab. Istnieje ponadto zjawisko okreslane bad hejabi,
czyli zle zatozony hidzab'. Uzywajac mocnego makijazu, wystawiajac na ze-
wnatrz dlugie kosmyki wloséw — czesto ufarbowanych na blond - i wkta-
dajac modne stroje, wyzywajace jak na realia iranskiej ulicy, mlode kobiety,
gltéwnie mieszkanki péinocnego Teheranu, wyrazaja sprzeciw wobec od-
gornie narzuconych im zasad dotyczacych ubioru.

We Frangji, ktéra nalezy do czolowki panstw europejskich, jezeli chodzi o
przestrzeganie zasady laicko$ci, zakaz noszenia tzw. wyraznych symboli re-
ligijnych (bo w teorii dotyczy on takze innych religii), w tym hidzabu, wy-
wotal dyskusje publiczna. Warto zwrdci¢ uwage na dwa glosy
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Kadry z filmu grupy NigaBitch.
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artystek-performerek? oba anonimowe, wiec trudno powiedzie¢, czy s3 to
muzulmanki, czy nie.

Pierwszy glos nalezy do duetu znanego na YouTube jako NigaBitch. Na fil-
mie dwie kobiety, performerki, idg ulicami Paryza ubrane w mini i z zakry-
tymi twarzami i wlosami. Spotykaja sie z Zyczliwym zaciekawieniem réwniez
ze strony policjantéw, cho¢ we Francji lada moment mial zacza¢ obowiazy-
wa¢ zakaz noszenia zaston na twarzy. Kobiety pokazuja tym samym, ze w
zakazie zaslaniania twarzy kryje sie nieche¢ do islamu. Ich odstoniete nogi
na szpilkach ewidentnie informowaly przechodniéw o tym, Ze nie zastonily
twarzy z pobudek religijnych.

Drugi gtos nalezy do artystki, ktéra ukrywa sie pod pseudonimem Princess
Hijab. Dzialajac incognito, kobieta dokonuje hidzabizacji 0sdb znajdujacych
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sie na kolorowych billboardach w Paryzu. Hidzabizacja ta polega na zama-
lowaniu ich postaci na czarno i pozostawieniu widocznych oczu (czasami
takze innych czesci ciata) - jak gdyby byty ubrane w czadory i nikaby. Ar-
tystka protestuje w ten sposéb przeciw emanacji nagoséci i kultowi ciata w
reklamach widocznych w przestrzeni publicznej. Nie bez powodu wyko-
rzystuje jednak do tego element nalezacy do kultury muzutmanskiej.

Zaangazowanie religijne

Mozna powiedzie¢, ze kazda muzulmanka, ktéra decyduje sie na zakrycie
wloséw lub twarzy, jest w pewien sposob religijnie zaangazowana. Mnie jed-
nak chodzi o co$ wiecej — o przeksztalcenie stygmatu, jakim jest hidzab na
Zachodzie, w zasob (co opisuje francuska socjolozka pochodzenia turec-
kiego Niliifer Géle). Muzutmanki §wiadomie decyduja sie na natozenie hi-
dzabu, wiedzac, jakiego rodzaju skojarzenia przywoluje i jak beda przez
niego postrzegane. Staraja si¢ jednak za wszelka cene ten wizerunek zmie-
ni¢. Moga to zrobi¢ na rézne sposoby, na przyklad angazujac si¢ w dzialal-
no$¢ spoteczng albo realizujac si¢ zawodowo. Wowczas stereotyp
zniewolonej muzutmanki przetamywany jest przez elementy, ktore do niego
nie pasuja. Jak bowiem moze by¢ zniewolona kobieta, ktéra robi kariere w
biznesie albo pomaga innym? Zaangazowanie to mozna okresli¢ jako po-
bozng obywatelsko$¢ — koncepcje lansowang m.in. przez muzulmanskiego
mysliciela ze Szwajcarii Tarika Ramadana. Uwaza on, ze mieszkajacy w Eu-
ropie muzutmanie moga by¢ dobrymi obywatelami swoich panstw, jezeli sa
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dobrymi muzulmanami, i z zasad swojej religii czerpa¢ site do dzialania na
rzecz innych os6b - zaréwno muzulmanoéw, jak i niemuzutmandw.
Zaangazowanie spoleczne moze takze polegac na taczeniu zasad religii do-
tyczacych ubioru z moda. W Kuala Lumpur, w Dubaju, ale i w Stambule
czy Londynie odbywaja si¢ pokazy mody muzulmanskiej. Modelki prezen-
tujace na wybiegu stroje maja zakryte wlosy i to, co trzeba, jednak mimo to
wygladaja ol$niewajaco. Oczywidcie nie wszystkim podoba si¢ muzulman-
ska moda - konserwatysci uwazaja, Ze nie ma dla niej w ogdle miejsca, a
kobiety powinny chodzi¢ w strojach przypominajacych worki. Liberatowie
sg natomiast zdania, ze jednak kobieta nadal jest zniewolona przez hidzab
(tak, znowu ten hidzab!) i nie moze przez to by¢ piekna. Tym niemniej po-
kazy muzulmanskiej mody sa odpowiedzig dla tych kobiet, ktore chcg by¢
religijne, a zarazem picknie wygladac.

Do muzulmanek mieszkajacych na Zachodzie, ktorych nie sta¢ na stroje z
wybiegdw, pomocng dlon wyciagaja muzutmanskie szafiarki. Na swoich
blogach i fotoblogach zamieszczaja porady i przyklady strojow, ktére sa
zgodne z zasadami religii, a zarazem dostepne w sklepach sieciowych z od-
zieza. Warto bowiem pamietac, ze z punktu widzenia religijnej muzutmanki
dzinsy typu biodréwki albo kusy top nie sa przydatnymi czesciami garde-
roby, a przynajmniej nie na ulice. Muzulmanki niewiele r6znig si¢ wygla-
dem od swoich kolezanek. Tak samo jak one chodzg w dzinsach, tyle ze
nakfadajg na nie tunike albo sukienke mini, aby nie byto wida¢ ksztattu ud,
i majg zawigzang chuste na gtowie — czesto kolorowa i dopasowang do ma-
kijazu czy lakieru na paznokciach.

W tym miejscu warto wspomniec o tym, Ze powyzsze rozwazania dotycza
wylacznie sfery publicznej, a zatem przestrzeni, gdzie kobieta moze si¢ ze-
tkna¢ z mezczyzng spoza swojej rodziny. W sferze prywatnej muzulmanki
wloséw ani twarzy nie zastaniaja. Panuje tam pelna dowolnos¢, zalezna od
statusu materialnego i spolecznego, ale takze gustu kobiet®. Jednak ta sfera
ubioru muzulmanek pozostaje niedostepna dla zewnetrznego oka. Pamie-
tajmy natomiast, Ze ona istnieje i obrazy kobiet muzutmanskich, jakie wi-
dzimy, to jedynie potowa rzeczywistosci.

Katarzyna Gorak-Sosnowska

1. Aby to zobaczy¢, wystarczy wpisa¢ w wyszukiwarke stowo Tehran + fashion, albo chic, albo trendy.

2. Zachecam do wpisania w wyszukiwarke internetowa pseudoniméw artystycznych — NigaBitch i Princess Hijab
— i zapoznania si¢ z ich dziatalnoscia.

3. Podam moze ekstremalny przyktad, ale ilustrujacy to, co pozornie niewyobrazalne w $wiecie islamu

— tym razem zachecam do wpisania w wyszukiwarke hasta Syrian lingerie.
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Stereo TV

@ Lzy, stereotypy i powrdt to korzeni - tak krotko
mozna opisa¢ przedstawianie mniejszosci

w telewizyjnych programach reality w USA

@ Gatunku, ktory stanowi juz niemal 70 procent
programéw @ Jak sprzedaje si¢ etnicznos¢

po amerykansku?

Malgorzata Kotaczek

2014 Hollywood diversity report: Making sense of the disconnect przygoto-  Matgorzata Kotaczek,
wany przez Centrum Bunche (Ralph J. Bunche Center for African American  doktor nauk politycznych,
studies) z Uniwersytetu w Kalifornii (UCLA) pokazuje, ze w 172 filmach  autorka ksiazki £tniczna
wyprodukowanych w 2011 roku w Fabryce Snéw przedstawiciele mniejszo-  mobilizagja Roméw

$ci obsadzeni zostali w gléwnej roli jedynie w 18 produkcjach. Co wiecej, w  a Unia Europejska.
ponad potowie z nich w obsadzie nie pojawil si¢ nikt z mniejszosci, jedynie  Polska, Stowacja, Wegry.
12 procent obrazdéw rezyserowali ich cztonkowie, z czego kobiety stanowily ~ Wykfada w Instytucie

4 procent. Obecnos¢ przedstawicieli mniejszo$ci w serialach i sitcomach ma  Studiéw Migdzykulturowych
sie podobnie — w sezonie 2011-2012 gtéwne role dla nich pojawily sie jedy-  na Uniwersytecie

nie w 5,1 procent seriali z 99 badanych (Skandal, Nikita, Single Ladies), aw  Jagielloriskim w Krakowie.
14,7 procent produkeji telewizyjnych castingi do rol drugoplanowych wy-

gral przedstawiciel mniejszo$ci. Przeklada sie to takze na nagrody przemystu

filmowego — w latach 2002-2012 jedynie 20 procent nominowanych do

Oscara wywodzilo si¢ z mniejszoéci, mimo ze stanowia one ok. 40 procent

amerykanskiego spoteczenstwa. Wszystko to dzieje si¢ w opozycji do tren- Rodzina Johnsow z serialu American dzéw i produkujg programy poswiecone tylko mniejszo$ciom. Skoro ma to
dow demograficznych i badan rynku - w 2012 roku w Stanach urodzilo sie Gypsies. Na zdjeciu: Nicky, Joey, by¢ reality, musi by¢ jak najbardziej zblizone do rzeczywistosci. Jest to jed-
wiecej dzieci o kolorze skdry innym niz bialy, a w 2042 roku biali maja juz Jack, Bobby, Eric, Tina i Bob. nak rzeczywisto$¢ petna stereotypdw i uproszczen.

nie stanowi¢ wickszo$ci w USA. Jak wigc stacje probuja przyciagnac zroz- Fot. National Geographic Channels/

nicowanego odbiorce? Odpowied? jest prosta: przez programy reality TV. Shadow Stck Prductions/bani arin Wszystkie drogi prowadza do Jersey Shore

Od kilku lat Big Brother, The Biggest Loser, Amazing Race, Real Housewives, Fenomen Jersey Shore zostal juz opisany i przeanalizowany na wiele sposo-
America’s Next Top Model, American Idol, X Factor, Survivor i wiele innych bow, kilka uniwersytetéw miato w swoim programie nawet zajecia i konfe-
stawiajg na réznorodnos¢ etniczng uczestnikow. Jednak formuta talent show rencje jemu poswigcone. Mimo protestow Amerykandéw wloskiego
jest Scisle okreslona — ckliwa historia, wyjscie z biedy albo agresja i konflikt pochodzenia, ktorzy sprzeciwiali si¢ i oburzali na to, jak ich spolecznoé¢
pomiedzy uczestnikami najlepiej sie sprzedaja. Telewizje kablowe najbar- jest reprezentowana, miliony Amerykandw z zapartym tchem §ledzito od
dziej probuja wykorzystaé potencjal etnicznego zréznicowania swoich wi- 2009 roku w MTV sze$¢ sezondéw przygdd Snooki, JWoww i Mike’a the Si-
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tuation. O$mioro Guido i Guidettes zamieszkato razem
w domu w Jersey Shore i jedyne, co robili, to opalali sig,
imprezowali i sypiali z przygodnie poznanymi osobami
obu plci. Ameryka oszalala. Bojki, ktétnie, wyzwiska
i zdrady charakteryzowaly te nietypowa wloska ro-
dzine, ktora nie tylko doczekata sie spin-offéw, kon-
traktow reklamowych dla czlonkéw obsady i wersji
w innych krajach (réwniez w Polsce - Warsaw Shore),
ale tez otworzyla droge kolejnym tego typu progra-
mom, ktére sledzily Zycie mniejszosci w ten sam sche-
matyczny sposob. Pelen konfliktéw, tez i sztucznie
wywolywanych dramatéw.

Ile Cygana w amerykanskich Cyganach

Ukryci przez stulecia. Az do teraz. Rodzina rozdarta
miedzy tradycjqg a wspolczesnoscig, gdzie bracia walczg
o wladze, milos¢, rodzing. Amerykanscy Cyganie
- pierwsze zdanie w programie National Geographic
Chanel z 2012 roku méwi wiele. W pierwszym odcinku
mamy wszystko, czego mozna oczekiwac po reality TV
- konflikt pokoleniowy, bojke, impreze, zakazang mi-
to$¢ i przepowiadanie przysztosci. Poznajemy nowo-
jorska rodzing Roméw — Boba Johna seniora, jego zong
Tine, pragnaca wnukow, jego trzech synéw: Erica, Bob-
by’ego i Nicka i caty wachlarz skomplikowanych relacji
biznesowych i miedzyludzkich. Zeby$my dobrze zro-
zumieli to, co sie dzieje na ekranie, twdrcy raczg nas
krotkimi notkami o zwyczajach i historii Roméw
- skad przybyli, jak podchodza do nie-Romodw, co wypada, a co nie. Brzmi
jak recepta na sukces z przestaniem edukacyjnym? Opinie krytykow i sa-
mych amerykanskich Romoéw sg jednoznaczne - to najnizsza forma telewizji
(The LA Times), ktéra nie tylko nie przystuzy sie spolecznosci Romoéow w
USA, ale obojetnos¢ moze zmieni¢ w uprzedzenia (The Guardian).

Tan Hancock, romski profesor w Uniwersytetu w Teksasie i wieloletni dzia-
tacz organizacji romskich, planuje poda¢ twércéw do sadu, bo jak twierdzi:
Nasz lud ma dlugq i fascynujgcg historie, a National Geographic szkaluje nas
starymi i bardzo niebezpiecznymi stereotypami: tajemniczy, brutalni Cyganie;
urodzeni kryminalisci. Trudno si¢ temu dziwi¢ - sam producent Ralph Mac-
chio promuje serial, poréwnujac swoich bohateréw do rodziny mafijnej.
Czego wiec dowiaduje sie przecietny amerykanski widz? Ze Romowie nie
chca mie¢ nic wspolnego z nie-Romami, miodo si¢ pobieraja i prowadza
nielegalne interesy. Czyli nieco wiecej niz z niezwykle popularnego

My big fat American Gypsy wedding (koncepcji zapozyczonej z brytyjskiego
programu Channel 4 Network — My big fat Gypsy wedding, gdzie bohaterami
sg tak naprawde Trawelerzy). Nawet przepowiadajaca przyszto$¢ babcia
Tina nie mogla sie spodziewa¢, ze program zakonczy sie juz po pierwszym
sezonie. Obrazy i stereotypy przez niego wykreowane pozostang jednak
w glowach Amerykanow zdecydowanie dtuzej.
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Zdjecie z serialu Shahs of Sunset.

Idjecie z serialu Jersey Shore.

Fot. materiaty prasowe

Wizerunek ponad wszystko

Dwie rzeczy, ktérych nie lubig — nie lubig
mréwek i brzydkich ludzi (GG, cztonkini
obsady) - u Iranczykow w USA wszystko
jest glamour, doskonale, pigkne i najwyz-
szej jakosci. Dzieki Shahs of Sunset (Sza-
chowie Zachodu Slonica) przenosimy sie
do Beverly Hills, gdzie Persowie nie pra-
cuja w budynkach, tylko sg ich wlascicie-
lami, psy chodza na joge i maja
fanpejdza, a stukot designerskich szpilek
stycha¢ na posadzkach meczetéw. Naj-
wieksza obraza jest sugestia, ze kto$
ubiera si¢ w sieciowce H&M. Jest jednak
zdaniem krytykéw pewien plus — zamiast
wzmacnia¢ stereotyp Iranczyka-terrory-
sty, obsada ,,Szachow” nie rozni si¢ wiele
od bogatych, mtodych i pigknych boha-
teréw innych programoéw reality z Be-
verly Hills, Miami czy Upper East Side.
Zamiast wiec pokazywa¢ odmiennosc,
pokazuje to, co znane - bogactwo, prze-
pych, powierzchowno$¢. Jednak trwajacy
juz od trzech sezonéw program ewoluuje
- podréz do Turcji, wizyta w Blekitnym
Meczecie w Stambule i wywiady z czlon-
kami obsady co do ich zwigzku z isla-
mem i o doswiadczeniach z Zycia w USA
po 11 wrze$nia. To wciaz jednak jedynie margines w zyciu pigknie wygla-
dajacych, ale antypatycznych i préznych bohateréw show telewizji Bravo,
ktora tak reklamuje swoj hit: Zderzenie kultur! Czy ta trzymajgca sie razem
grupa bedzie walczy¢ z tradycjg, czy tylko ze sobg? Shahs of sunset.

Targowisko mniejszosci
Wymienione wyzej programy to jedynie niewielka cz¢$¢ dostepnych w
ostatnim czasie na antenie portretéw rzeczywistosci amerykanskich mniej-
szo$ci — mozemy dowiedzie¢ si¢ 0 Amerykanach rosyjskiego pochodzenia
(Russian Dolls), amerykanskich Koreanczykach (K-Town), muzulmanach
(All-Muslim in America) czy Mormonach - poligamistach (Sister Wives).
Wszystkie podazaja tym samym schematem kontrowersji — kochamy sie,
cho¢ od czasu do czasu rzucamy w siebie wyzwiskami czy napadamy na
siebie z piesciami. Niestety, to bardzo czgsto jedyny obraz mniejszosci w
USA dostepny dla przecietnego widza. Popularnos¢ reality TV z jednej
strony i nieche¢ przemystu filmowego i producentéw seriali do promowa-
nia autentycznego, alternatywnego wizerunku przedstawicieli mniejszosci
z drugiej pozwala przypuszczaé, ze etniczno$¢ w Stanach nadal bedzie
sprzedawana w ten malo strawny, ale podnoszacy wskazniki ogladalnosci
sposdb. Czyzby przyszed! czas na Poles in America?

Malgorzata Kotaczek
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E T N O M O D A Pamietac nalezy jednak o tym, ze termin etniczne w przypadku Indii nalezy wzia¢
w cudzystow, bo jak w kraju zamieszkiwanym przez niemal dwa tysigce mniej-
szosci etnicznych, gdzie wie$ nosi si¢ tak samo jak pare wiekow temu, okresli¢

to, co jest etniczne, a co juz nie? W kazdym razie nowy etnoszyk jest typowo in-
dyjskim produktem, jak zawsze fuzja tego, co wlasne, i tego, co obce. Indie bo-

wiem nigdy nie kopiowaly wiernie oryginatu, ale zawlaszczaly, braly w

a a m a posiadanie zachodnie importy - jak chocby jezyk angielski - i ustawiaty po swo-

jemu. Tak tez jest w przypadku mody - przedstawicielka wyzszej klasy $redniej

® wlozy dzi$ chetnie do dzinséw bogato zdobiona, paciorkowo-lusterkowg bluzke,

albo sukienke we wzory pochodzace z glinianych lepianek rozsianych po pustyni

by pochwalit

Jednoczesnie, co ciekawe, tak jak w czasach kolonii brytyjskiej to, co indyjskie,

przedstawiane bylo w sposéb bardzo wybidrczy i romantyczny - patrz polowania

na tygrysy i zbytek radzpuckich ksigzat — tak samo obecni projektanci mody

% Hindusi maja dos¢ wizerunku stare g0 hlplsa upiekszaja indyjskoé¢. Czyzby powodowata nimi nostalgia za wspaniato$cig Indii
. iet h ¢ 1 h d . . d . . sprzed niepodlegtosci, sprzed czaséw przeludnienia i miejskiej biedy? By¢ moze

wr OZCla}gnl@ YC P antalonac Y Jogl’ Wz rygan Sl@ jest w tym tesknota za wspaniatym dziedzictwem, badz tez zaadaptowana za-

; 1q 1 - 11 3 &~ chodnia estetyka, czone rozumienie tego, co fadne w obcym?

p rzed tq Zubozonq WerS) q 1ndYJ SkOSC1 1 bYleJ akOSCIQ Tak czy siak, gla in‘gy};};kich projektantow midy diugo nie byto i]niejsca. Hinduski
kulturowego przywlaszczenia % Od paru lat lndyJ SCY od zawsze mialy moznos$¢ wyréznic¢ sie z ttumu. Zwyczajowo kupowato si¢ ma-
. . . terial, niosto do hafciarza i krawca, ktdry szyt kreacje pod dyktando klientki. Po-
pI'O] ektanCI twor ZQ Wlaan, or Yglnalnq mo d@ etno dazajac za jej fantazja, kroil dekolt, zwezal lub poszerzat, odstaniat plecy, tworzac

jedyne w swoim rodzaju bluzeczki pod sari czy tuniki ze spodniami zwane salwar
kamiz. Jeszcze dwadzie$cia lat temu uwazano, ze projektanci to przereklamowani
Anna R(’) ZaI’l Ska krawcy, a indywidualny styl byl zawsze dostepny. Projektanci musieli sie wiec
natrudzi¢ i zaproponowac co$, czego wczesniej nie bylo - zachodni standard
wykonczenia, wigksza wygode i dopasowanie ubioru. Poza tym podkredlili réz-

rend na mode etno w Indiach jest nowy, i wzglednie nowana  Anna Rézarska, nice pomiedzy ubiorem codziennym a od$wietnym - ten pierwszy przypomina

tym polu jest duma z tego, co wilasne, etniczne. Po dlugim  tlumaczka, antropolozka, dzi$ bardziej zachodni ubidr z elementami indo-etno, drugi zas na takie okazje

okresie malpowania Zachodu, noszenia koszul z wiskozy i  od 20 lat w podrézy. jak wesela czy festiwale nawigzuje do przepychu ksiazecych dwordw.

spodni w kant, pokazywania na wybiegach kreacji, ktore row- Co ciekawe, na wybiegi i do reklam chetnie zatrudniane s biate modelki. Jasna

nie dobrze moglyby by¢ uszyte w Hongkongu lub Mediolanie, szatynka na tle Taj Mahal, ideal zachodniego pigkna, budzi tutaj réwniez inne
indyjscy projektanci zaczeli tworzy¢ nowy styl, ulepszajac tradycyjny ubior. skojarzenia: jest pewna siebie, ceni sobie wygode i luksus, siega po to, co chce.
Szyja zachodnie stroje z lokalnymi akcentami badz tez tradycyjne - ale wy- Jest pozadana, emanujaca erotyka, rozbudzona, rozmarzona i dostepna. Taka re-
godniejsze w noszeniu i lepiej skrojone. Na wybiegach kréluja choli, blu- klama przemawia do Hindusek o kosmopolitycznych ambicjach, a takich jest w
zeczki noszone pod sari, zakladane do dzinsoéw, typowe dla wiesniaczek indyjskich metropoliach coraz wiecej. Indyjsko$¢ reklamowana przez bialg mo-
spédnice maxi noszone ponizej pepka czy haftowane, pendzabskie bale- delke, jak pisze Sujata Moorti, oferowana jest ponownie w ulepszonej postaci i
rinki, jak tez tradycyjne kurta, tuniki, skrojone inaczej, z nadrukiem zamiast sprzedawana jako orientalna fantazja na temat kobiecego ciata i pozgdania. Czyz
haftu. Na pokazach haute couture modelki sung po wybiegu w brokatowych to nie ironia losu? Paradoks kultury?
plaszczach do ziemi, w bajkowych spédnicach uktadajacych sie w ztoto-gra- Podobnie jak to, ze indyjska miodziez, ta uprzywilejowana, z bogatszych doméw
natowe pawie pidra, w jedwabiach i szyfonach, paszminie i najcienszej zo- i wigkszych miast, jest bodajze pierwszym pokoleniem w petni §wiadomym fas-
rzecie, niczym maharani, ksi¢zniczki z dawnych czasow. cynacji, jaka Zachod zywi wobec indyjskiej filozofii, ajurwedyjskiej medycyny
Indyjski etnoszyk jest na bogato i dla bogatych, ktérzy chetnie ubiora sie czy systemow jogi. Nie odwraca sie, jak ojcowie i dziadkowie, od tego, co indyj-
modnie, by podkresli¢ swoja pozycje spoteczng. I jak to w Indiach, popra- skie, byle tylko wygladac¢ jak brytyjski dzentelmen czy angielska lady. Wrecz
wiono i ulepszono to, co nosi si¢ na prowincji, zwlaszcza w Gudzaracie czy przeciwnie, mtodzi ludzie zafrapowani sg wlasng kulturg i jej szalong réznorod-
Radzastanie. Bandana Tewari, redaktorka dzialu mody w Vogue India, ujela noscig. Cho¢ jednak, przyzna¢ nalezy, sklonni sa bardziej odzia¢ sie¢ w wystyli-
ten trend nastepujaco: Chodzi o to, by powrécié do naszej kolorystyki i bawic¢ zowane na etno ubrania anizeli w tkang recznie zgrzebng bawelne, jak chciat
si¢ nig. Oczywiscie, wychodzi z tego absolutny i bardzo indyjski kicz. Kicz, tego Gandhi. Na szczgécie to wystylizowane etno nosza z takg dumga, ze sam Ma-
rozpusta koloréw, bajkowy przepych, taczenie skromnosci z wrecz frywolng hatma by ich za to pochwalil.
zmystowoscia, rzecz zgola niemozliwa. Anna Rézafiska
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@ Jak wymyslono na nowo
i skomercjalizowano Indian

dac wzdluz sklepowych poétek w jednym z supermarketow amery-
kanskiej sieci Wegmans Food Markets, co krok spotykam Indian.
Patrzg z opakowan kostek masta, z torebek maki, z paczek papiero-
sow. Nie potrzeba wnikliwych badan terenowych, wystarczy zrobi¢
zakupy, przygladajac sie¢ retoryce opakowan produktéw, by zrozu-
mie¢, dlaczego w kregach akademickich w USA najbardziej dyskutowana
kwestig w odniesieniu do Indian Ameryki Péinocnej jest wcigz kulturowy
imperializm. Opinie te podziela wielu naukowcdédw indianskiego pochodze-
nia, m.in. Margo Thunderbird, cérka wodza plemienia Shinnecock. Jej zda-
nie o bialych jest jednoznaczne: Przybyli na nasze ziemie, by zabrac¢ to, co
na niej rosnie, nasze czyste powietrze i czystqg wode. A teraz chcg nam zabra¢
ostatnig rzecz, ktorg posiadamy: naszq dume, naszg historie, nasze duchowe
tradycje. Chcg je przerobié na swojg modfe, a potem przypisac sobie. Ich ktam-
stwa i kradzieze nie majg korica.
Inna indianska antropolozka Wendy Rose, ubolewajac nad wpltywem kul-
turowego imperializmu na Indian stwierdza, ze proces ten jest w istocie in-
telektualna kontynuacja dziewietnastowiecznej przestanki popularnej w
zbiorowej $wiadomosci bialych osadnikéw. Zgodnie z nig losy indianskich
plemion postrzegane byly jako manifestacja przeznaczenia, co usprawiedli-
wialo ich eksterminacje jako dziejowa koniecznos¢.
Istniejg silne powigzania miedzy komercjalizmem, potrzebami ekonomicz-
nymi oraz formowaniem si¢ wspolczesnej amerykanskiej tozsamosci. Ame-
rykanie zawsze definiowali si¢ w opozycji do innych. Przeciwstawiali siebie
najpierw Brytyjczykom, potem Meksykanom i Indianom, a w kolejnych de-
kadach Zwigzkowi Radzieckiemu i Irakowi. Liste te mozna wydtuzac... Uzy-
cie stereotypu jest najprostszym sposobem, by scharakteryzowac tych,
ktorych stawiamy w opozycji do my, poniewaz redukcja cztowieka do sym-
bolu upraszcza walke z nim, zaréwno na plaszczyznie fizycznej, jak i ideo-
logicznej. Zmieniajace sie na przestrzeni stuleci stereotypy Indian pokazuja,
jak ewoluowala u Amerykanow potrzeba definiowania siebie w opozycji do
nich. Purytanie nazywali ich stugami Zta, widzac dla nich tylko dwie drogi:
konwersje lub eksterminacje. Inny stereotyp stworzyt Thomas Jefferson,
przejmujac idee Jeana-Jacquesa Rousseau. Koncept szlachetnego dzikusa
skazanego na wyginiecie rowniez cechowal si¢ destrukcyjnym potencjalem,
gdyz - ujmujac rdzennych mieszkancéw kontynentu jako relikt przesztosci
- uzasadnial ekspansje cywilizacji biatych. W 1845 roku John L. O’Sullivan,
wplywowy dziennikarz polityczny i felietonista, pisal w Democratic Review,
ze przejecie przez Amerykandw terenéw obecnego Teksasu jest manifestacjg
przeznaczenia, poniewaz rdzenni mieszkancy marnowali zasoby naturalne
tego obszaru, nie uzywajac ich. Jefferson byt pierwszym prezydentem, ktory
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(Krakow 2004).

zaproponowatl formalny Indian Removal - plan, ktéry mial polega¢ na eks-
pansji granic na obszary indianskie bez wywolywania wojny. W oryginal-
nym zamierzeniu celem planu bylo naktonienie tubylcéw, aby porzucili
swoje wlasne kultury i religie na korzy$¢ zachodniej kultury europejskiej,
chrzescijanstwa i osiadlego, rolniczego stylu zycia. Jefferson spodziewat sie,
ze taki sposob asymilacji rdzennych mieszkancéw pozbawi ich samowys-
tarczalno$ci i zmieni ich w spoleczno$¢ funkcjonujaca na zasadach gospo-
darki rynkowej, zalezna ekonomicznie od handlu z bialymi. W jego
zamierzeniu strategia ta miala spowodowac, ze nowi osadnicy stopniowo
przejma indianskie ziemie w zamian za towary i niesplacone dlugi. Zasad-
niczym zwrotem w dotychczasowych dziejach Indian i historii indiariskiej
polityki wladz federalnych USA stal sie uchwalony Indian Reorganization
Act - IRA z 18 czerwca 1934 roku. Ustawa o reorganizacji Indian stworzyta
nowe (obowigzujace zasadniczo do dzi$) podstawy prawne, organizacyjne i
tinansowe autonomicznego funkcjonowania grup tubylczych Amerykandéw.
Projekt zasadniczej reformy ich sytuacji byl czescia polityki tzw. Nowego
Ladu (New Deal) - gtéwnych zmian gospodarczych i spotecznych wdraza-
nych przez administracje prezydenta Franklina D. Roosevelta. Do czasu
wprowadzenia IRA indianskie plemiona uznawane byly za wewnetrzne na-
rody zalezne, nie byly traktowane jak podmioty prawa miedzynarodowego,
a Indianie nie byli uznawani za obywateli USA. W wyniku realizacji ustawy
ponad 160 plemion i spotecznosci tubylczych przyjelo nowe konstytucje i
zasady autonomii zgodnie z IRA, a w ciggu pierwszych 20 lat po jej uchwa-
leniu w rece Indian wrdcily 2 mln akréw (8000 km?) utraconych wczesniej
ziem. Przepisy nowej ustawy stworzyly podstawy odrodzenia niszczonych
dotad kultur plemiennych i czgsto przesladowanych lub nawet zakazanych
tradycyjnych obrzedéw (np. Taniec Stonca), religii i jezykéw. Ponadto IRA
zdefiniowala pojecia Indianie, plemie i dorosty Indianin.

Wszelkie terminy obcego pochodzenia stosowane w odniesieniu do rdzen-
nych mieszkancéw Ameryki sa same w sobie cze$cig marketingu kultur. In-
dianin, rdzenny Amerykanin, American Indian, Amerindian - te etykietki
uzywane od stuleci przez outsideréw mialy na celu obja¢ liczne plemiona o
indywidualnych nazwach, ktére nie postrzegaly siebie razem jako cato-
$ciowa grupa. Obecnie jednak rézne organizacje powstalte z inicjatywy
rdzennych Amerykanéw uzywaja w nazwach terminu Indian, np. American
Indian Movement czy National Congress of American Indians. Termin ten
pojawia si¢ rowniez w wiekszosci nazw istniejacych dotad oficjalnie uzna-
nych plemion.

W latach 50. i 60. XX wieku reformy indiatiskiego Nowego Ladu ulegly spo-
wolnieniu. Dominujaca strategia wiadz USA stalo sie tzw. termination, czyli
stopniowa likwidacja rezerwatow i tubylczej samorzadno$ci, a nastepnie po-
lityka przesiedlen Indian do miast (relocation) i asymilacji spotecznosci tu-
bylczych. Efektem tego bylo formalne zlikwidowanie przez Kongres 61
plemion i nalezacych do nich rezerwatéw. Dopiero z koficem lat 60. polityka
ta ulegta zmianie w kierunku uznania suwerennosci i szerszej autonomii
rdzennych spolecznosci. Byto to skutkiem indiariskiego odrodzenia spo-
feczno-kulturalnego, fali protestow tubylczych oraz kolejnych projektow ak-
tywizacji gospodarczej rezerwatéw. W 1978 roku Kongres USA uchwalil
kolejny wazny akt prawny: Ustawe o wolnosci religijnej Indian amerykaii-
skich (AIRFA).
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% Indianska ruletka

W 1988 roku w USA wprowadzono akt prawny regulujacy hazard na tere-
nach rezerwatéw dla Indian. Gléwnym celem aktu byla pomoc zamieszku-
jacym je plemionom w rozwoju ekonomicznym. Ustanowienie indianskiej
komisji gier oraz powstanie kasyn na obszarze rezerwatéw miafo na celu
generowanie podatku, ktory wykorzystywany bylby na zaspokojenie potrzeb
spolecznosci indianskiej. Obecnie na terenie USA istnieje okolo 400 indian-
skich kasyn, ktére rocznie generuja przychéd rzedu kilkunastu miliardow
dolaréw. Dzieki nim znacznie zmniejszylo sie bezrobocie w rezerwatach,
pozyskano $rodki na ustugi publiczne, budowe plemiennych szkot, eduka-
cje, leczenie uzaleznien od alkoholu i narkotykéw. Gigantyczny
kompleks Foxwoods Resort Casino wzniesiony w lesnej gluszy przez Indian
Pekot (stan Connecticut) to obecnie najwi¢ksza w USA powierzchnia, na
ktérej uprawia si¢ hazard, oraz rekordzista pod wzgledem wielkosci gene-
rowanych zyskow. Niektore plemiona zdecydowaty sie na wspolprace ze
znanymi markami z branzy hotelowej, takimi jak Hilton czy Sheraton.
W 2007 roku plemi¢ Seminoli nabylo za 965 mln dolaréw sie¢ hoteli i res-
tauracji Hard Rock Café International.

Czy indianskie $wigtynie hazardu réznig si¢ czymkolwiek od innych przy-
bytkow tego rodzaju? Okazuje sig, ze tak. Zdaniem Ernesta Stevensa Jr.,
przewodniczacego National Indian Gaming Association i cztonka plemienia
Oneida z Wisconsin, plemiona wnosza do prowadzonych przez siebie kasyn
cze$¢ wlasnej kultury.

Sukces finansowy kasyn w rezerwatach dat poczatek nowemu stereotypowi:
Indianina bogacza. W istocie jednak tylko niewielki procent mieszkancow re-
zerwatow czerpie z tego tytutu wysokie korzysci ekonomiczne, a wladze kaz-
dego z rezerwatéw podejmuja odgérne decyzje odnosnie do dystrybucji
zyskow. Zdaniem znanego felietonisty i poety indianskiego pochodzenia Jima
Northrupa, ta nieréwna dystrybucja przyczynia sie do ksztattowania sie spo-
teczenstwa klasowego w obrebie rezerwatéw. Ponadto, w opinii dziennikarza,
umozliwienie Indianom prowadzenia tego rodzaju dziatalnosci zarobkowej
wolnej od podatku wcale nie wprowadza rasowej harmonii. Po pierwsze, przy-
wilej ten budzi zazdro$¢ nie-Indian. Jej dowodem sa krazace w sieci memy ze
stwierdzeniami w rodzaju: Indiarniscy wlasciciele kasyn powinni placic¢ wigksze
podatki. Ziemia, ktérg im ukradlismy, wecale nie byta ich wlasnoscig. Inna
uwaga wyraza podobna gorycz: Wszyscy Indianie zostali stworzeni rowni, ale
niektorzy zostali stworzeni rowniejsi od innych. Po drugie, jak zauwaza Nor-
thrup - kasyno dziala tak, ze zawsze wychodzi z niego wigcej przegranych niz
wygranych. Przegrani mowig sobie: Ci przekleci Indianie znéw mnie ograli i za-
brali mi moje wszystkie pienigdze. Te negatywne dos§wiadczenia nie wplywaja
wiec na poprawe wizerunku Indian. Przeciwnie - utrwalaja negatywne ste-
reotypy, ze tubylcy sa podatni na uzaleznienia.

W dyskusji na temat wplywu kasyn na spoteczno$¢ rezerwatéw kluczows
kwestig pozostaje etnicznos¢. W opinii Jean Phinney, amerykanskiej ba-
daczki mniejszoéci etnicznych, fenomenem jest samo istnienie przedsie-
biorczosci, ktora bazuje na rzgdowym uznaniu rdzennej etnicznosci. Z tego
wzgledu, przygladajac sie funkcjonowaniu plemiennych kasyn, nalezy do-
ktadnie zanalizowa¢, w jaki sposéb tubylcze kultury komercjalizujg si¢ same,
wolne od wplywoéw kultury anglosaskiej. Cena za podatkowe przywileje jest
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sprzedawanie wlasnej tradycji w uproszczonej, kiczowatej wersji, ktorej
emblematem sg fapacze snéw lub orle piora uzywane w dekoracjach wnetrz.
Sklepik z pamigtkami w Muckleshoot Casino w Auburn (Waszyngton) ofe-
ruje klientom fragmenty indianskich swiatéw. Mozna tu naby¢ recznie rzez-
bione figurki fososia (gléwnego zrddla pozywienia plemienia Muckleshoot)
i szklane kule $niezne wypelnione woda, w ktdrej kotysze si¢ mala drew-
niana tédka. Na jednej pélce leza obok siebie tradycyjne, recznie wytwa-
rzane koce oraz tansze koce z poliestru opatrzone logo Muckleshoot Casino.
Reklama sklepu glosi: Cos dla kazdego. Sloganem tym mozna okresli¢
postawe wlascicieli plemiennych kasyn w stosunku do klienta. W wystroju
wnetrz swoich kasyn Indianie odwoluja si¢ takze do wytworzonego przez
biatych stereotypu swiadomego ekologicznie tubylca.

% Wymysli¢ Indian na nowo

W latach 90. XX wieku, kiedy Amerykanie zdali sobie sprawe, Ze naturalne
zasoby nie sg nieskonczone, zrodzil si¢ kolejny nowy stereotyp Indianina:
urodzonego ekologa, zyjacego w harmonii z przyroda. Pokrewny stereotyp
rozwinat si¢ w obrebie ruchu New Age — Indianin jako cztowiek duchowo
dostrojony do wszystkiego, co zyje, z racji samego swojego pochodzenia.
W konsekwencji wielu Amerykandw, zamiast sytuowac siebie w opozycji
do rdzennych mieszkancow swojego kraju, dazy do powigzan z tym, co po-
strzega jako pozytywne aspekty indiansko$ci i zwigzanego z nig dziedzictwa.
Philip J. Deloria pisze o tej tendencji w swojej ksiazce Playing Indian, po-
strzegajac zabawe w Indian jako stalg tradycje w kulturze amerykanskiej.
Poprzez te zabawe Amerykanie reinterpretuja dylematy z pogranicza in-
dianskosci, aby sprosta¢ okolicznosciom swoich czaséw. Esencje tych prze-
mian, ktére rozpoczely sie pod koniec ubiegtego wieku, dobrze oddaje tytut
ksiazki historyka Fergusona Bordewicha Killing the White Man’s Indian:
Reinventing Native Americans at the End of the Twentieth Century (1997).
Obserwacje dotyczace niedawnej fali identyfikacji z Indianami potwierdzaja
statystyki: liczba American Indians zarejestrowana przez U.S. Census Bu-
reau podwoila si¢ w latach 1980-1990. Co wigcej, nie-Indianie zaczeli
uczestniczy¢ w indianskich ceremoniach, nosi¢ indianskie symbole na ubra-
niach i w bizuterii oraz kupowa¢ tapacze snéw do uzytkowania we wlasnych
domach. Popularnos$cia na rynku ciesza sie takze tzw. smudge bundles, czy
inaczej smudge sticks — wiazki wysuszonych ziét i galazek cedru, ktére zgod-
nie z tradycja byly palone podczas rytualéw i ceremonii. Spelnialy funkcje
oczyszczajacy i niosty blogostawienstwo. Po zdominowaniu kontynentu
przez bialych praktyka palenia $wietych zi6l poczatkowo budzita kontro-
wersje i prowokowala dyskusje na temat granic wolnosci religijnej rdzen-
nych Amerykanéw. Studenci indianskiego pochodzenia palacy rytualnie
wigzki zidl na terenie akademikow czesto spotykali sie z represjami ze strony
wiadz uczelni. Sklad komercyjnych smudge sticks oraz ich sposéb uzycia
przez nie-Indian maja niewiele wspolnego z tradycja. W wytwarzaniu ich
nie przestrzega sie dawnych zwyczajow, zgodnie z ktérymi powinny by¢
zbierane o okreslonych porach dnia i miesigca, determinowanych fazami
Ksiezyca. Poza tym istnieje tu konflikt intereséw, gdyz tradycyjne wigzki
216t zawieraja bialg szalwie, za$ Indianie sprzeciwiaja sie jej sprzedazy, uwa-
zajac ja za duchowe lekarstwo, ktérym nie powinno sie handlowac.
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Z tego wzgledu nie-Indianie zastepuja ja najczesciej zwykla szatwia. Niekiedy
natomiast oferowane w powszechnej sprzedazy wiazki zawieraja roéliny, kto-
rych palenia Indianie zabraniaja, lub nawet rosliny innego pochodzenia niz
pétnocnoamerykanskie czy substancje toksyczne.

Przed odpowiedzig na pytanie: W jaki sposob skomercjalizowano kultury in-
dianiskie? warto zdefiniowa¢ samo pojecie komercjalizacji. W odniesieniu do
powyzszego procesu pojecie rozumiane jest bowiem bardzo szeroko. Zda-
niem amerykanskich naukowcow jest to wszelka forma wykorzystania czy
dostosowania rdzennych kultur przez nie-Indian w celu odniesienia korzysci
finansowej lub jakiej$ innej formy zysku. Praktyki, ktore Carter Jones Meyer
okresla zbiorczym terminem sprzedawanie indiariskiego (Selling the Indian),
cechuja si¢ wyjatkowa zlozonoscia i réznorodnoscia. Nalezg do nich bowiem
réwniez komercyjne tendencje w obrebie tzw. biatego szamanizmu - whites-
haman movement. Kim jest bialy szaman? Geary Hobson, pisarz z plemienia
Cherokee, okreslil tym terminem nieindianskich poetéw i pisarzy, ktorzy w
swoich utworach przywlaszczaja sobie tozsamo$¢ indianskiego szamana, aby
przekazaé pewne mistyczne prawdy. Nie wystarczy by¢ poetg — trzeba jeszcze
odwoltac si¢ do wyzszych sit i wykazad, ze czerpie si¢ z nich moc - ironizuje
Hobson. Biali szamani uzurpujacy sobie funkcje uzdrowiciela dusz to poeci
wychowani w tradycji chrze$cijanskiej, natomiast — mimo nazwy — nie zawsze
bialej rasy i nie zawsze Amerykanie. Wielu z nich utrzymuje, ze faczy ich
szczegllnie zazylta wiez z kulturg indianska. Wedtug Wendy Rose takie rosz-
czenia s3 absurdalne: czy ktos mégtby obwolad sig rabbim, nie bedgc Zydem?

Zjawiska wchodzace w sklad sprzedawania indiatiskiego mozna podzieli¢ na
dwie podstawowe grupy: eksponowanie indiariskiego (Staging the Indian) oraz
marketing indiariskiego. Pierwsza grupa obejmuje wszelkie sposoby, w jakie
Indianie prezentowani byli szerokiej publiczno$ci, poczynajac od Buffalo
Bill’s Wild West shows, ktére od 1883 roku cieszyly si¢ popularnoscia przez
kolejne trzy dekady, po wspotczesne spektakle stanowiace atrakcje tury-
styczng lub emitowane w mediach. Obecnie ich wzorcowym przykladem jest
Tillicum Village — czterogodzinny spektakl przedstawiajacy indianskie tra-
dycje. Jego scenerig jest park stanowy polaczony promem z pobliskim Seat-
tle. Spektakl opisywany jako cze$¢ dawnej kultury wzbudza pytania, na ktore
nietatwo odpowiedzie¢. Przede wszystkim: czy jest to wspoélczesna konty-
nuacja dtugiej historii spektakli z udziatem Indian, ktérzy pojawiali si¢ jako
kulturowe artefakty na (bialej) scenie? Za poczatek tego rodzaju praktyk per-
formatywnych mozna uzna¢ rok 1904, kiedy grupa rodzin Indian Cocopa
opuscita rodzime ziemie, aby wzig¢ udzial w Louisiana Purchase Exposition
w St. Louis. Zostali wynajeci przez organizatoréw wystawy, aby jako egzo-
tyczny towar dostarczy¢ rozrywki milionom zwiedzajacych. Ubrani w in-
dianskie ubrania, odgrywali przed publiczno$cig swoje codzienne czynnosci
i sprzedawali swoje rzemiosto. We wspdtczesnych spektaklach indianskosci
w Tillicum Village indiafiscy wykonawcy sa bardziej $wiadomymi podmio-
tami, niz miato to miejsce w zeszlym stuleciu. Przybysze moga nie tylko
obejrze¢ tradycyjne tance, przyjrzec si¢ pieczeniu lososia w otwartym ogniu
i skosztowac §wiezej potrawy, ale réwniez majg mozliwo$¢ nieformalnej roz-
mowy z wykonawcami. Mimo tych zmian trudno zaprzeczy¢, ze rowniez
tego rodzaju performans zdominowany jest przez spojrzenie turysty oraz
postrzeganie pewnych grup jako Innych. Gléwna zmiana polega na tym, ze
turystyka stata sie bardziej zglobalizowana.
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% Desire me - albo mitos¢ po indiarisku

Wiele artykutéw oferowanych obecnie na amerykanskim rynku - po-
cztowki, elementy dekoracji wnetrz, oktadki ksigzek, popularne filmy -
ujawnia jeszcze jedno oblicze kulturowego imperializmu. Pod wptywem
spojrzenia biatego zaréwno indianscy mezczyzni, jak i kobiety zostaja prze-
mienieni w obiekty seksualne, czesto poddane hiperestetyzacji. Proces ten
jest waznym elementem kolonialnej dominacji. Chcac zapewni¢ sobie ko-
mercyjny sukces, producenci tych milych dla oka wizerunkéw oferuja po-
tencjalnym klientom obrazy, ktére nie maja odniesienia do rzeczywistosci,
lecz w pelni przynaleza do $wiata symulacji. Kreowanie tych symulakréw
ulatwia to, ze wielu Amerykandw nigdy nie spotkato prawdziwych Indian i
nie wiedzg, jak powinni oni wyglada¢. Te empiryczng préznie fatwo wiec
zapelni¢ zestawem stereotypow. Pojawity sie one juz w tzw. opowiesciach o
uprowadzeniu (captivity narrative) — gatunku literackim zapoczatkowanym
w XVII wieku przez purytanéw. W historiach o porwaniach cztonka bialej
spofecznosci przez indianskie plemi¢ samym Indianom nie pozwalano doj§¢
do glosu. Mieli spetnia¢ role obiektow, w ktorych skupiato sie spojrzenie
bialego czlowieka. Wspdlczesne obrazy Indian to réwniez spadek po daw-
nych antropologach, ktdrzy odegrali kluczowa role w skodyfikowaniu ich
jako Innych. Ich opisy etnograficzne staly sie rdzeniem nie tylko muzeal-
nych wystaw, ale réwniez pokazdéw osobliwosci z tubylcami w rolach gtéw-
nych oraz wezesnych niemych westernéw. W tej antropologicznej konwencji
Indianie umieszczeni zostali poza czasem. Chociaz kultury indianskie staty
sie obiektem wnikliwych studiéw, etnografowie koncentrowali swojg uwage
na detalach ubioréw, zwyczajach i mitach, ale ludzie, ktorych zycie tak wni-
kliwie badali, niewiele dla nich znaczyli jako LUDZIE. Postawe te przybie-
rali szczegolnie antropologowie pionierzy (np. Alfred Kroeber), ktérzy pod
koniec ubiegtego wieku uprawiali etnografie ocalenia. Jej gtéwnym celem
nie byto zrozumienie przedstawicieli rdzennych kultur Ameryki Péinocnej,
lecz utrwalenie ich, zanim ulegna wyniszczeniu/wyging. Fundamentalnym
zalozeniem dawnych antropologéw i etnograféw bylo usytuowanie tubyl-
cow w roli obiektu obserwacji. Waznym aspektem tego uprzedmiotowienia
bylo zanegowanie ich seksualnej tozsamosci w stosunku do siebie nawza-
jem. Etnograficzne zapisy sq wyprane z jakichkolwiek emocji i z seksualno-
$ci. Biali badacze postrzegali indianska seksualno$¢ jako prymitywna i
podrzedng w stosunku do wyrafinowanej miltoéci ludzi Zachodu. Lewis
Henry Morgan w swoim klasycznym dziele o Irokezach stwierdzil, ze nie
maja oni pojecia o pasji, jaka moze zrodzic¢ si¢ miedzy mezczyzna i kobieta,
ktorych serca znajduja sie na wyzszym poziomie rozwoju.

Wizerunki Indian w produktach obecnej kultury masowej nadal ogniskuja
w sobie wspomniany zabieg uprzedmiotowienia. W galerii tej mozna wy-
rézni¢ kilka podstawowych, powtarzajacych sie typéw. Pierwszy z nich to
wojownik emanujacy zwierzecq sitg, ktérego postaé uksztaltowana zostala
w dawnych purytanskich powiesciach. Jest on nie tylko dziki i szlachetny,
ale rowniez egzotyczny i erotyczny. Figure te mozna uznac za esencje zwie-
rzecej seksualnosci, ktora zostala wyparta poza nawias kultury purytanskiej.
Silnie zaakcentowana dziko$¢ i pierwotna zmystowos¢ tej postaci nie znaj-
dowaly uzasadnienia w relacjach kobiet porwanych przez Indian (gwalty
nalezaly do rzadkosci). Mimo to mit seksualnego drapiezcy czyhajacego na
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bialg kobiete okazal si¢ niezwykle trwaly. Dowodza tego tres¢ wspotczesnych
romansow oraz ich okfadki. Istotnym wymiarem wyobrazen indianskich wo-
jownikoéw jest ich erotyczny urok, nawet jesli ma on smak zakazanego owocu.
W ikonografii poczytnych romanséw wojownik zawsze pojawia si¢ z obna-
zonym torsem, eksponujac muskularne ramiona, z ktérych biata kobieta nie
ma szans i ochoty ucieka¢. Zdobigca go bizuteria uwydatnia jeszcze jego jas-
krawy seksapil. Epatujace zmystowa nagoscia przedstawienia powtarzaja sie
na wszystkich oktadkach, podczas gdy - paradoksalnie — na dawnych foto-
grafiach Indianie s najczesciej kompletnie ubrani. Zaréwno tres¢, jak i strona
graficzna tych powiesci sytuuja indianskiego wojownika jako przedmiot po-
zadania - nie tylko dostepny bialemu spojrzeniu, ale réwniez jak najlepiej
wyeksponowany. Trudno takze nie dostrzec, ze wizerunek ten — chociaz eg-
zotyczny - jest zarazem wysoce zeuropeizowany, a muskulatura przypomina
klasyczne greckie rzezby. Jak zauwaza antropolozka Elizabeth Bird, w maso-
wej wyobrazni Afroamerykanie stanowig wylacznie seksualne zagrozenie, In-
dianie — pomimo swej zwierzecoséci — sg jednocze$nie nosnikami dziewiczej
i nieskazonej ,amerykanskiej czystosci”

Popularne wyobrazenia Indian koncentrowaly sie na meskich postaciach. In-
dianiscy wodzowie czy wojownicy pojawiaja sie w mitologii biatych jako jed-
nostki znane z imienia: Crazy Horse, Sitting Bull, Geronimo. Indianskie
kobiety byty natomiast bezimiennymi squaw. Jedyna powszechnie znang z
imienia jest Pocahontas — cérka Powhatana, wodza Federacji Powhatanskiej,
ktora w XVII wieku kontrolowata tereny obecnej Wirginii. Nosita imi¢ Ma-
toaka (Biale Piérko), natomiast Pocahontas (Mala Psotnica) byto jej przy-
domkiem z okresu dziecinstwa. Wedtug legendy w 1607 roku uratowata przed
egzekucja koloniste Johna Smitha, pojmanego przez Powhatanow. Wielokrot-
nie pomagata kolonistom, dostarczata im zywnos¢ oraz informacje o planach
Indian. Nauczyla si¢ angielskiego, zostata ochrzczona i wyszla za maz za plan-
tatora tytoniu Johna Rolfe’a, przyjmujac jego nazwisko oraz nowe imig. Jako
Rebecca Rolfe wyjechata z mezem i kilkoma Indianami do Anglii, m.in. po
to, by zabiega¢ o fundusze na budowe chrzescijaniskiej szkoly dla indianskich
i angielskich dzieci. Zostata tam obwolana indiariskg ksigzniczkg i spotkala
sie nawet z krdlem Jakubem I. Tuz przed powrotem zmarla na czarng ospe.
Wyobrazenia indianskiej ksiezniczki, ktéra jest personifikacja kontynentu
Ameryki, pojawity si¢ w sztuce europejskiej bardzo wczesnie, jeszcze przed
okresem wojen rewolucyjnych. W alegoriach tych zwrdcona w strong morza
tubylcza kobieta wyraznie oczekuje przybyszow z Europy. Sa oni witani z
utesknieniem, tak jakby w $wiecie kultury plemiennej nie mogta ona znalez¢
wszystkiego, co potrzebne jej do szczeécia. Indianka-Ameryka jest uosobie-
niem dziewiczego kontynentu, ktérego przeznaczeniem jest oddanie sie bia-
femu czlowiekowi. Z podobng konstrukcja bohaterki mamy do czynienia w
filmie animowanym z 1995 roku z wytwdrni Disneya, poswieconym dziejom
tytulowej Pocahontas. Film w rezyserii E. Goldberga pokazuje, w jaki sposdb
mit indianskiej ksiezniczki stal sie waznym elementem w kreowaniu amery-
kanskiej tozsamosci narodowej. Jej oddana postawa wobec bialych osadni-
kéw, gotowos¢ porzucenia kulturowej tozsamosci, a nawet po$wiecenia zycia
dla dobra nowego narodu pokazuja, ze kolonizatorzy mieli prawo do podboju
Ameryki. Innymi stowy, reprezentowana przez Pocahontas gotowos¢ do po-
$wiecenia wszystkiego, co indianskie, w pelni uzasadnia dominacje bialych
oraz nieuniknionos¢ postepu. Tak prowadzona narracja redukuje poczucie
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winy, jakie mogliby odczuwa¢ biali z powodu kolonialnej przesztosci. Co
wiecej, Disnejowska Pocahontas uczy Johna Smitha szacunku do natury, co
implikuje jej wplyw na ksztaltowanie si¢ mentalno$ci narodu amerykan-
skiego. Ta sentymentalizacja to kolejna kolektywna fantazja.

Site razenia reaktywowanego mitu wzmocnit towarzyszacy filmowi mer-
chandising. Polega on na uzywaniu postaci, wizerunkéw i symboli kojarzo-
nych przez odbiorcéw z filmem w celu poprawy efektéw sprzedazy innego
produktu. W ramach tej dziatalnoéci marketingowej firma Disney wypuscita
na rynek limitowang edycje kolekcjonerskich lalek przedstawiajacych Po-
cahontas i Johna Smitha. Zaréwno filmowa Pocahontas, jak i jej lalkowy od-
powiednik majg jasniejszg skore niz inni cztonkowie plemienia, podobnie
jak jej przedstawienia z czaséw wiktorianskich. Ponadto oba wizerunki sg
bardzo zmystowe i czynia z Indianki kuszacy obiekt pozadania. Na stronie
internetowej Disney Store czytamy: Szlachetna Indianka Pocahontas nigdy
nie wyglgdata pigkniej niz w parze z bohaterskim Johnem Smithem. W tym
eleganckim zestawie Disney Fairytale Designer Collection dwa swiaty staly sie
jednym. Chociaz Disnejowska produkcja tchneta nowe Zycie w historie Po-
cahontas, w istocie utrwalita tylko stereotyp indiariskiej ksigzniczki i fantazje
bialych. Wyraz tego znajdziemy w jednym z memoéw, w ktérym bohaterka
mowi do szopa: Nie cierpie, kiedy ludzie zapominajg, ze Pocahontas jest ksigz-
niczkg Disneya!

W ikonografii bialego czlowieka z kregu kultury popularnej zaréwno In-
dianie, jak i Indianki stali si¢ brzemiennymi w znaczenia symbolami kultu-
rowymi. Wojownik stat si¢ symbolem prymitywnej meskosci, ktorej biaty
mezczyzna nie potrafit wyrazi¢, zas Indianka byta zawsze gotowa na
wszystko, by zaskarbi¢ sobie milos¢ dzielnego bialego mezczyzny. Obie plcie
zostaly poddane zabiegowi seksualizacji nie wobec siebie nawzajem, lecz w
relacji do spojrzenia biatego. Konfiguracja ta zmienila si¢ dopiero w latach
90. ubieglego wieku. W wizualnych reprezentacjach Indian zamiast ukladow
Indianin - biala kobieta oraz Indianka - bialy mezczyzna pojawily si¢ in-
dianskie pary. Ponadto ekspresja tych przedstawien wyraznie ztagodniata
- s3 nadal sensualne, ale jest to zmystowos$¢ w pastelowych tonacjach.
W gestach, postawach i wyrazach twarzy dominuje czulo$¢ zamiast niekon-
trolowanego pozadania. Mimo widocznych transformacji sa to jednak wi-
zerunki réwnie nierealistyczne, jak te z poprzednich dekad. Twarze tych
Indian majq wybitnie kaukaskie rysy, a tlem par jest utopijne wieczne teraz.
Za dekorowang piérami i koralikami powierzchnia nie kryje sie¢ nic.
Osobng kategorie stanowia wizerunki Indian w produktach skierowanych
do dzieci, np. w klipartach oferowanych z okazji Swieta Dziekczynienia.
Przedstawienia pozbawione sg elementu erotycznego, lecz cechuja si¢ po-
dobnym schematyzmem.

% Dobre, bo indianskie

Wzrost etnicznej $wiadomosci wsrod tubylczej spolecznosci USA zaowo-
cowal pojawieniem si¢ na rynku produktéw pochodzenia indianskiego.
Nalezgca do plemienia Siukséw z Potudniowej Dakoty Lakota Foods jest
pierwsza (i jak dotad jedyna) tego typu firma, ktdrej wlascicielami i pra-
cownikami sa rdzenni Amerykanie. Specjalnosciag Lakota Foods jest
popcorn reklamowany jako prawdziwie indiarski. Chociaz dzi$ produkt ten
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wydaje sie wrecz symbolem amerykanskiej kultury masowej i nieodlacznym
atrybutem kinowych multiplekséw, archeologiczne §wiadectwa dowodza, ze
kukurydze w tej formie spozywano w Nowym Meksyku juz 3600 lat p.n.e.
Pracownicy Lakota Foods nadzoruja nie tylko proces produkeji i pakowania
popcornu, ale réwniez samg uprawe kukurydzy oraz marketing produktu.
Jego wysoka jako$¢ oraz sprawna organizacja firmy oparta na strukturze ple-
miennej przynoszg efekty: obecnie produkuje ona rocznie ponad 45 milionéw
torebek z popcornem do przygotowania w domu oraz ponad 4 miliony ready-
to-eat popcorn bags.

Nie jest to jedyny przejaw indianskiej inicjatywy w zakresie branzy spozyw-
czej. Miedzyplemienna Rada Rolnictwa (Intertribal Agriculture Council,
IAC) promuje znak handlowy Made by American Indians jako symbol umoz-
liwiajacy szybka identyfikacje prawdziwych indianskich produktéw wytwa-
rzanych przez oficjalnie uznane plemiona. W 1995 roku, po czterech latach
staran, znak ten zostal ostatecznie zatwierdzony przez amerykanskie biuro
patentowe (United States Patent and Trademark Office). O bezptatne postu-
giwanie si¢ nim moze ubiega¢ si¢ kazda indianska firma, za$ jego rozpo-
wszechnianie wychodzi naprzeciw potrzebom $wiadomych konsumentdw,
ktorzy nie chcg wydawad swoich pieniedzy na imitacje.

Na fali mody na produkty w stylu indianskim na rynek trafiaja takze towary,
ktérych koncept powstal poza spotecznosciami plemiennymi. Kanadyjska
studentka Sophie Pépin zauwazyla, ze parzenie herbaty nie jest wynalazkiem
europejskim. Rdzenni Amerykanie pili herbate, zanim pierwsi Francuzi i Bry-
tyjczycy dotarli do wybrzezy kontynentu. Zainspirowana tym faktem zapro-
jektowala zestaw leczniczych herbat, ktérych opakowania, ksztalt torebki oraz
nazwa TEAPEE nawigzujg do indianskich namiotow tipi. Zawarta w nazwie
gra stéw wywodzaca si¢ ze stowa teepee wskazuje na pochodzenie produktu
oraz wyrdznia go spoérdd innych herbacianych marek. Kazdy ze smakéw
udekorowany jest geometrycznym wzorem zaczerpnietym ze sztuki indian-
skiej, ktory stanowi zarazem mechanizm otwierajacy opakowanie. TEAPEE
to pierwsza na rynku marka herbaty, ktéra na tak wielu poziomach odwotuje
sie do indianskiego dziedzictwa.

% Fajka pokoju kontra papieros

Zagadnienie etnicznosci i wynikajacych z niej réznic miedzykulturowych ma-
nifestuje sie takze w tak pozornie btahych kwestiach, jak sposob uzywania
tytoniu. Podczas gdy w kulturze Zachodu tyton jest zwykla uzywka, w tradycji
indianskiej byt on swigtym lekarstwem, spelniajacym kluczows role w mod-
litwach i ceremoniach oczyszczajacych. Sakralne palenie tytoniu zapoczat-
kowane przez Irokezdw pomagalo w kontaktowaniu si¢ z Moca.
Uzewnetrznienie oddechu w postaci dymu podkreslalo, ze cztowiek jest istota
zywa. Nie byla to intoksykacja, ale ofiara sktadana wyzszym silom, tym bar-
dziej ze wigkszo$¢ palonych mieszanek nie zawierata tytoniu, lecz jedynie su-
szone ziota i sproszkowang kore drzew. Zapalenie fajki bylo réwniez
zaprowadzeniem jednosci kosmicznej - modlitwa wcielona w dym unosita
sie do gory. Na terenach Ameryki Srodkowej i Poludniowej tyton wigzat sie
z wizjonerstwem. Jego zucie czy picie w formie wywaru prowadzito do jed-
nego celu - wywolania transu. Wprowadzony przez biatych komercyjny prze-
myst tytoniowy wywarl niszczacy wplyw na rdzenne praktyki oparte na
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rytualnym spozywaniu tytoniu. Jednoczesnie rynek ten agresywnie promo-
wal swoje produkty wérod Indian, wykorzystujac ich wizerunki w rekla-
mach. Amerykanskie strategie marketingowe odniosty planowany skutek.
Obecnie procent palacych wsréd populacji Indian amerykanskich jest ude-
rzajaco wysoki (60 proc.), zwlaszcza w poréwnaniu z ogélng populacja w
kraju (16 proc.). Liczba choréb zwigzanych z uzaleznieniem od nikotyny
oraz liczba zgonéw réwniez sytuuja Indian w czotowce.
Zapoczatkowana w 2010 roku kampania reklamowa ma na celu zmiane tego
stanu rzeczy poprzez zwigkszenie §wiadomosci zagrozen, jakie niesie natog
nikotynowy. Billboardy przypominaja Indianom, Ze istnieje réznica miedzy
rytualnym spozywaniem tytoniu a zwyklym paleniem papieroséw. Ucza
poszanowania plemiennej tradycji oraz ostrzegaja przed konsekwencjami
naduzywania tytoniu.
Jednoczes$nie handel produktami tytoniowymi przestal by¢ monopolem bia-
tych. Obecnie ponad 50 stron internetowych proponuje w sprzedazy Ame-
rican Indian cigarettes, a 77 proc. z nich jest w posiadaniu Indian (gtéwnie
ze stanu Nowy Jork). W pojawieniu si¢ tubylcéw na rynku tytoniowym klu-
czowa role odegral przywilej wolnosci podatkowej mieszkancodw rezerwa-
tow. Wlascicielami tych stron nie sg jednak plemiona, lecz indywidualni
przedsiebiorcy, ktorzy sprzedaja papierosy przesylane z rezerwatéw, a wiec
wolne od podatkéw. Aktualnie on-line sprzedawane sa produkty tytoniowe
co najmniej o$miu indianskich marek, m.in. Native, Omaha, Smokin Joes i
Seneca Cayuga. Native-brand — papierosy oferowane sg w wyjatkowo atrak-
cyjnej cenie: 9,95 dolara za karton, co stanowi jedna piatg ceny tytoniu ku-
pionego w sklepie.
Kulturowy imperializm jest jak sie¢, za$ jego efektem jest przemieszczanie
Indian w obrebie ich kulturowego kontekstu, niczym figury na szachownicy.
Mowigc krétko: w sieci tej Indianie nie posiadajg juz praw do swojej wlasnej
tozsamosci, w taki sam sposob, jak utracili prawa do wigkszosci swoich ziem
po tym, jak biali zaczeli sie osiedla¢ w Nowym Swiecie. Te utrate praw do
tozsamosci wielu naukowcow i aktywistow indianskiego pochodzenia po-
strzega jako forme kulturowego ludobdjstwa. Komercjalizm, ktory zawlasz-
cza coraz wigksze obszary indianskiego dziedzictwa, redukuje ogromna
réznorodnosé¢ skladajacych sie na nie kultur do ptaskiego obrazu wytwo-
rzonego na uzytek konsumenta. Nabywajac swigte przedmioty lub ptacac
za udzial w ceremonii w szalasie potdéw, adaptujemy rytualy, ktore sg cze-
$ciowo naszg projekcja wyswietlong na zfozonej tkaninie kultur indianskich.
Projekcja ta jest rezultatem naszych przekonan na temat tego, co kultury te
uciele$niajg lub co soba reprezentujg. Nasilajaca si¢ tendencja do zabawy w
Indian dowodzi, ze wcigz zajmuja oni wazne miejsce w
narodowej psyche Amerykanéw. Wlasciwe tej zabawie komercjalizm i za-
biegi przystosowawcze dowodza, ze nie-Indianie, ktérzy wymyslaja na nowo
indianskie tradycje na swoj uzytek, stosuja de facto kulturowy imperializm.
Z drugiej strony nie mozna zanegowac tego, ze sami Indianie, ktérzy do tej
pory nie zabierali gtosu w przestrzeni publicznej, za$ w sferze rynku byli je-
dynie konsumentami, coraz czeéciej wystepuja jako aktywne podmioty.
Coraz bardziej sSwiadomi wagi swojego dziedzictwa, starajg si¢ przeksztalci¢
jego bogactwo w zrédio dochoddw, czesto z sukcesem, a niekiedy za cene
duzych kompromiséw.

Elzbieta Wigcek
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Zboj nie buja

@ Dwaj przedsiebiorcy, ksigdz, profesor
uniwersytecki, animator kultury, dzialacz

samorzadowy, ludowi twdrcy kultury zalozyli
Bractwo Zbojnikéw spod Babiej Gory @ Po co?

Tadeusz Paleczny
Fotografie: Danuta Paleczny

ractwo - inicjatywa grupy ludzi ze starostwa suskiego — ma sta-
tus stowarzyszenia uzytecznosci publicznej. Formalnie zareje-
strowane zostalo w 2011 roku, lecz jego poczatki sg znacznie
starsze. Nieformalnie dziatajaca grupa ludzi, rozproszona po
réznych gminach starostwa, Zawoi, Stryszawie, Zembrzycach,
Budzowie, Makowie Podhalanskim i Suchej Beskidzkiej, od lat szukata for-
muly organizacyjnej, ktora potaczytaby ludzi o réznym statusie spotecznym
w dzialalnodci na rzecz lokalnej spoteczno$ci. Przyswiecala im idea
spoleczenstwa obywatelskiego, zasada podmiotowosci i aktywnego, czyn-
nego uczestnictwa w ksztaltowaniu kultury i zasad budowania wiezi
miedzyludzkich.
Sztandarowym dla Bractwa, symbolicznym wyrazem celéw i metod dziala-
nia stala si¢ Rombanica, cykliczne, coroczne §wieto zbojnickie organizowane
o0d 2012 roku w Bacéwce u Harnasia w Marcowce.
Wezesniej z kultywowania tradycji zbojnickiej wyrosta Kubajka, takze co-
roczna, organizowana przez Koo Gospodyn Wiejskich ,,Marcowianka’, im-
preza o charakterze ludycznym, odbywajaca sie od czterech lat w Marcowce.
W gronie czlonkéw Bractwa sg muzycy, twércy ludowi, animatorzy kultury,
ksigdz, poeta, naukowiec, senator RP, starosta i wicestarosta, wojtowie, radni
gmin — w sumie ponad piecdziesiagt oséb. Dzieki pomocy grantowej uzys-
kanej ze srodkéw Unii Europejskiej Bractwo uszylo 25 kompletnych strojow
zbojnickich, zachowujac tradycyjne zasady wzornictwa, kroju, szycia i zdo-
bien. Wszelkie imprezy zbdjnickie wspiera dzialajace przy Bractwie zenskie
Koto Gazdzin.
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Zbojowanie honorne

Zbdjowanie lokalnie postrzegane bylo i jest dwojako. Z jednej strony
chlopcy z ciupagami, nase zbdje, byli chlubg i wizytéwka géralskosci, jur-
nosci oraz nieztomnosci meskiej w surowych, gérskich warunkach bytowa-
nia. Z drugiej wiazalo sie z przemoca, uzyciem sily, tamaniem prawa, cho¢
nie nasego, lecz inksego, ichniego. Bylo i jest w tradycji ludowej wartoscio-
wane pozytywnie, jako zwigzane z lokalnymi spoteczno$ciami, zjawisko
znane, swojskie, naturalne i ciggle. Zbdjnicy byli zawse, a zbdjowanie bylo
codziennym i od$wietnym sktadnikiem beskidzkiego pejzazu kulturowego
i spotecznego. Przypisywano im wiele pozytywnych cech. Byly to chopy sle-
bodne, bitne, honorne, swarne i gramotne. Cechy te podtrzymuja i kultywuja
czlonkowie Bractwa Zbdjnikéw spod Babiej Gory, nawiazujac do tych at-
rybutéw zbojeckiego fachu, ktory kojarzy sie nie tyle z przemocy, rabun-
kiem, tamaniem prawa, co z przestrzeganiem zbdjeckiego etosu,
pasterskiego, goralskiego kodeksu, wioskowego, lokalnego obyczaju. Lud
upatrywal w nich wiec obroncéw wolnosci, ludzi swobodnych, strzegacych
wlasnych wiosek, krewnych, sasiadéw i siebie samych przed uciskiem ze
strony obcych ciemiezycieli. Tacy zbojnicy byli i sg cze¢$cia lokalnej spotecz-
noéci i kultury. Co wigcej, nie marginalnym, ale centralnym, waznym sklad-
nikiem folkloru, stylu Zycia, spolecznej hierarchii i lokalnej struktury.
Sa stad, tu urodzeni, znaja wszystkie $ciezki i uroczyska lesne, znajg miesz-
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kancow i sg identyfikowalni jako czlonkowie rodzin, sasiedzi, swoi, bliscy,
tutejsi. Zbdjowanie nie zawieszalo pokrewienstwa, nie uniewazniato sasiedz-
twa, nie wykluczalo z wioskowej spolecznosci. Przeciwnie, zbdjnicy, jezeli
decydowali si¢ na wejécie na zbdjecki szlak, byli chronieni, szanowani; da-
wano im dach nad glowa, jedzenie, wsparcie. Niepokorni, wolni zbéjnicy
spod Babiej Gory walczyli z nieréwnoécig i niesprawiedliwoscia spoleczna
i polityczng. Nie atakowali ludnosci miejscowej, nie ranili i nie walczyli ze
swojakami, lecz z obcymi: policja, Zandarmami, strézami i wyslannikami
dworskiej i panstwowej wladzy. Rabowali bogatych, napadali na obcych
kupcéw, wyprawiali sie na zbdje daleko poza granice regionu.

Zbojowanie $lebodne

Tak jak niegdysiejszych, tak i dzisiejszych zbéjnikéw spod Babiej Gory ce-
chuje $leboda, czyli umitowanie wolnoéci, niezaleznosci, swobody przypisa-
nej do doli pasterzy, drwali, mysliwych, zbieraczy i bitnych chlopcow z
ciupagami. Zbdjnictwo bylo domeng, przejawem i elementem wolnosci
wbrew surowemu, represyjnemu i niesprawiedliwemu prawu narzucanemu
z zewnatrz, przez wladze reprezentujace albo ucisk feudalnego panstwa szla-
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Tadeusz Paleczny,

prof. dr hab., socjolog,
przez cate zycie zawodowe
zwiazany z Uniwersytetem
Jagielloriskim.

Jego zainteresowania
dotycza probleméw
wielokulturowosci,
nowych ruchdw spotecznych
oraz imigracji w Ameryce
Potudniowej i Stanach
Zjednoczonych.
Najnowsza z jego licznych
ksigzek jest praca Nowe
ruchy spofeczne

(Krakow 2011).

checkiego, badz dwor cesarski, albo partie komunistyczng, okupanta. Zbo-
jowanie, wyjete spod prawa i $cigane przez instytucje wladzy panstwowej,
bylo sposobem na przeciwstawienie si¢ obcym, narzucajacym nawyklym do
pasterskiej wolnoéci i swobody mieszkanicom gor rézne zakazy. Zajecia zwia-
zane ze zbojowaniem polegaly przede wszystkim na ucieczce od podleglosci
wiadzy, a tym samym prawa narzuconego przez ludzi z zewnatrz. Zbdjowanie
jest wpisane bardzo gleboko w tradycyjna solidarnos¢, sposob organizacji
zycia spolecznego, gospodarowania, jednym stowem - w slebode ludnosci
pasterskiej, wiejskiej, w rozleglym regionie Karpat i Sudetow.

Atrybutami wolnosci goralskiej byty: wypasanie owiec, myslistwo, ktdre mu-
sialo by¢ z koniecznoéci klusownictwem wobec zakazéw wladzy, lokalne
migracje zarobkowe na niziny wegierskie czy niemieckie, gospodarka lesna
oraz uboga gospodarka rolna. Formy aktywnosci gospodarczej, niedostep-
nosc¢ wiosek, chlopski, pasterski charakter lokalnych spotecznosci sprawialy,
ze szczegblnym uznaniem cieszyli si¢ ludzie dobrze postugujacy sie siekiera
- inaczej ciupaga, bronig, znajacy las i zwierzyne, dobrzy hodowcy owiec.
Zajecia te wymagaly mobilnosci, zycia poza wsia, w lesie, na hali, na wypasie,
przy bacowce. Gérali nie dalo si¢ zamkna¢ - jak jest do tej pory — w sztyw-
nych ramach prawa. Okolicznosci przyrody, srogie zimy, gwattowne wiosny,
krotkie lata, gérzyste rejony sprawialy, ze rdzenni mieszkancy zawsze sepa-
rowali sie i odnosili nieufnie do przybyszow, nawet — co niejednokrotnie
mialo miejsce — gdy byli nimi duchowni i ksieza katoliccy. Wolnos¢ jest wpi-
sana w tradycje zbdjeckie jako swoboda wypowiedzi, poruszania sie, ko-
rzystania z dobr natury, laséw, potokéw i rzek, hardos¢, samodzielnos¢ oraz
hart ciala i ducha wobec przeciwnoéci losu. Zbojowanie jest postrzegane w
tradycji podbabiogorskiej jako ochrona wilasnych praw, manifestacja wol-
noéci i oporu wobec niepraktycznych, represyjnych praw narzucanych przez
ludzi nieznajacych gor ani surowosci panujacych w nich warunkéw zycia.
Zbdjnicy byli ludzmi wolnymi, milujacymi jednak réwno$¢ i sprawiedli-
wos¢, rozumiane jako prawo jednostek do zycia wedtug wtasnych zasad.
Idea wolnoéci i zasada jej obrony wpisuje si¢ dobrze w mechanizmy samo-
rzadnoéci lokalnej, jest $cisle zwiazana z tradycja przywigzania do wlasnych
hierarchii wartosci. Zbojnicy stawali sig straznikami tej samorzadnosci, swo-
istej dwuwladzy: tradycyjnej i legalnej. Wladza tradycyjna to wladza ojca,
dziadka, bacy, przewodnika stada, gtowy rodziny, ale tez harnasia i przy-
wddcy na czas wojny. To takze wladza meska, typowa dla pasterskich spote-
czenstw patriarchalnych, naktadajaca si¢ na charyzmatyczne osobowosci
zbdjnikéw. Nawet najgorszego zbdjnika musialy cechowaé pewne podsta-
wowe wymogi etosu. W przeciwnym razie tracil zaufanie i oparcie w lokalnej
spotecznosci, co musialo si¢ konczy¢ denuncjacjg. Musiat dba¢ o wizerunek.
Zbdjnicy reprezentowali zawsze typ ludzi heroicznych, najlepszych, najsil-
niejszych, wybrane okazy lokalnej spotecznosci. Zbojnik to cztowiek niepo-
korny, zdolny do przeciwstawienia si¢ silniejszym i brania w obrone
stabszych. W innych kulturach istnieja legendy czlowieka w masce, mitycz-
nego Zorro, czy w kapturze — Robin Hooda. Na Podbabiogdrzu znana jest
legenda lesnego cztowieka, zbdjnika radzacego sobie ze wszystkimi prze-
ciwno$ciami losu. Mit czesto mieszal si¢ z rzeczywisto$cig. Mozna przyjaé,
ze zbdjnicy byli mescy, silni, mlodzi, reprezentowali kategorie ludzi, ktdrzy
nie nadawali sie na mez6w i ojcéw. Byli symbolem i elementem §wiata nie-
mozliwego, zabronionego, idealnego. Ich Zzycie byto z zasady intensywne,
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burzliwe, krétkie, a zarazem tragiczne. Wielu z nich konczylo na haku.
Rzadko ich zbdjowanie konczyto sie legalizacja, powrotem do domu, zato-
zeniem rodziny. Zbdjnicy, jak bedni rycerze, skazani byli na inny los - ludzi
bronigcych swojej i cudzej wolnosci, ciaglych zbiegéw i uciekinieréw, a za-
razem bojownikow atakujacych przedstawicieli wrogiej wladzy. Stanowili
prawo, tworzyli kodeksy i normy, ktérych przestrzegali i ktére narzucali
innym. Zbdjeckie prawo twarde, ale proste, wymagato poswiecenia grupie,
postuszenstwa harnasiowi oraz stuzby wobec swoich bliskich. Honornos¢
zbdjnikow jest 1 byta dobrze znana. Gotowi byli odda¢ zycie za wartosci i
zasady, wedtug ktorych zyli. Tego wymagata ich zbdjnicka rola. Zbdjnikiem
zostawalo si¢ z wyboru. Ktos, kto nie spelnial kryterium zbojeckiego kode-
ksu, nie byl cfekiem honornym, nie mial szans na dopuszczenie do
zbdjnickiej gromady. Tym samym zbdjowanie oddzielone zostalo od zwy-
ktego bandytyzmu. Bylo rodzajem samoobrony i podtrzymywania lokalnej,
tradycyjnej obyczajowosci. Zbojnicy rzadko, z zasady w przypadkach naj-
wyzszej koniecznosci, zabierali dobytek swoim. Zbdjowanie polegalo na
przynoszeniu do wsi, a nie wynoszeniu. Na ochronie stanu posiadania, a nie
jego pomniejszaniu. Zbdjnicy byli czyimi$§ synami, bra¢mi. Chroniono ich
jako cztonkéw rodzin i spotecznosci lokalnych. Nie zawsze bezinteresownie.
Zbdjnicy odptacali za dach nad glows, za jedzenie, pomoc w wyposazeniu
udziatem w tupach. To, co zrabowali obcym, trafiato w postaci ubioréw, bi-
zuterii, pieniedzy do rak czlonkéw lokalnej spolecznosci. Cho¢ Iwia czesé
tupu trafiata albo do karczmarza, albo do pana we dworze, wlasciciela
karczmy. Byli elementem réwnowagi gospodarczej regionu i poszczegdlnych
wsi. Rozstrzygali spory, ktérych nie mogly rozwikla¢ zadne sady. Do tej pory
pozostaly zasady pozasadowej sprawiedliwo$ci opierajacej si¢ na obyczaju
i opinii wioskowej starszyzny.

Zbojowanie bitne

Zbdjnicy musieli by¢ takze ludzmi odwaznymi, dzielnymi, sprawnymi, kom-
petentnymi w swoim fachu. Z koniecznosci musieli by¢ zdrowi, silni,
sprawni fizycznie i odporni psychicznie. Musieli znosi¢ niewygody tulaczki
i ukrywania si¢ w lesie, zycia w surowych warunkach goérskich. Nie bylo to
zajecie dla cherlakéw czy starcow. Tym samym zbdjnicy stanowili wyselek-
cjonowana meska reprezentacje wsi i regionu. Byli postawni, urodziwi, sta-
nowili obiekt niedostepnych westchnien i pragnien wszystkich panien i
mezatek. Bitnos$¢ to réwniez hardo$¢, twardos¢, hart ducha, jak réwniez
sktonnos¢ do szukania zwady, ale w stusznym celu. Oznaczala takze umie-
jetno$¢ w postugiwaniu si¢ bronig, w walce, sile i zreczno$¢. To suma cech
wyrdzniajacych zbojnika jako czlowieka honornego i wolnego, nigdy nie-
ulegajacego przeciwnosciom i wrogom. Nieraz bitno§¢ wyprébowywana
byta w karczmie, na zabawie, w zwadach i béjkach pomiedzy czupurnymi
mlodzieicami. Byl to staly element pejzazu spotecznego i kulturowego w
spofecznoéci lokalnej, polegajacy na prezentowaniu i weryfikowaniu wiasnej
czupurnoéci. Zbojnicy rekrutowali sie sposrod najbardziej bitnych mtodych
mezczyzn, ktérzy demonstrowali cechy swojego charakteru w trakcie wesel,
zabaw, w béjkach o dziewczyne czy przywodztwo. Ciupaga, jako atrybut go-
ralskiej i zbdjnickiej bitnosci, byta i jest — chociaz obecnie wiszac na $cianie
w sensie symbolicznym - nieodlaczng towarzyszka i podpora czlonkow
Bractwa. Uzywano jej rzadko, w sytuacjach tego wymagajacych, podczas na-
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paddéw i walk o wolnos¢ z obcymi wojskami. Bitni chlopcy stawali w sytua-
cjach krytycznych w obronie wolnosci wsi i wlasnej niezalezno$ci, przeciw-
stawiajac si¢ obcej sile i zlemu prawu. Byli skazani w ten sposob na
zbdjowanie, jako ci wyrdzniajacy si¢ cechami charakteru. Bitnos¢ to odwaga
i umiejetno$¢ obrony wilasnego zdania, niezgadzania si¢ z narzucong sifg
cudzg racjg, gdy stoi ona w sprzecznosci z zasadami etyki i przekonaniem o
stusznosci sprawy.

Zbojowanie $warne

Zbojnicy to chlopcy $warni, czyli urodziwi, barwni, oryginalni, umiejacy
sie bawi¢, pi¢ i swawoli¢. Swarnosé to cecha nabyta, to atrybut wygladu,
mlodosci i tezyzny fizycznej, ale tez ksztaltowana poprzez elementy stroju,
uzbrojenia, rekwizyty zbdjeckiego folkloru. Zbojnicy dbali o to, zeby wygla-
da¢ nie tylko cliwo, ale takze barwnie, strojnie i oryginalnie. Na co dzien
byli obdartymi, zaro$nietymi, nie zawsze umytymi i fadnie pachngcymi pa-
sterzami, juhasami, bacami, chodzacymi w jednych, stale tych samych cyf-
rowanych portkach. Gdy jednak wybierali sie do wsi, zwlaszcza w $wieta, z
okazji jarmarku lub odpustu, w niedziele czy ze zwykta wizyta do bliskich,
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w szczegolnosci do dziewczyny, to sykowali sie od podstaw. Zaczynali od
kapieli w potoku, wlozenia czystej koszuli i od$wietnej garderoby, serdaka
albo cuchy, kapelusza z piérkiem, ozdobionego czerwona wstazka. Na co
dzien, w wersji pasterskiej, roboczej, byli — jak wszystkie chtopy - niespe-
cjalnie atrakcyjni. Ale od $wigta, jak moéwili - tod parady, umieli wydoby¢
wszystkie atrybuty swojego wygladu. Nalezalo do nich kreowanie meskiej
mody, ale takze obyczaju i tradycji w zachowaniu, w tym w biesiadowaniu i
piciu. Stroje zbdjnickie, na bazie goralskiej, beskidzkiej tradycji, roznily sie
od ubrania noszonego na co dzien. R6znily si¢ takze od $wiatecznych stro-
jow zyjacych bogobojnie bacéw, juhaséw czy gospodarzy. Przyciagaty uwage
elementami takimi jak pas, bron, spinki i ozdoby. Gléwnie jednak liczyty
sie fantazja i swoboda w noszeniu calego, wazacego niemalo wyposazenia
zbdjnickiego. Byli zbdjnicy swarni, piekni, jak malowani. Dalej funkcjonuja
w lokalnej $wiadomosci jako atrakcyjni, mescy, ale, niestety, niestali i nie-
odpowiedni kandydaci na mezéw. Ale panny Ignely do nich nie tylko z tej
racji, ze réznili si¢ od zwyktych kawaleréw uroda i wygladem, ale takze ze
wzgledu na to, ze stawali si¢ odpowiednikiem romantycznego kochanka,
bohatera i ucielesnieniem marzenia o ucieczce od codziennosci i kobiecej
powinnosci. By¢ kochanka harnasia i zbdjnika to byl szczegdlny wybér i los,
na ktdry jednak chetnie decydowaly sie dziewczyny wiedzione porywem
serca i mito$ci, a nie rozsadku i rozumu. Czy tak jest do dzis? To zalezy od
charakteru samego zbdjnika.

Zbobjowanie gramotne

Wreszcie zbojnicy musieli by¢ gramotni, czyli $wiadomi swego polozenia,
pewni siebie, zaradni. Wyrdznialy ich umiejetnosci, nie tylko w postugiwa-
niu si¢ ciupaga, siekierka, obuszkiem czy nozem, ale takze swoista bystros¢
umystu, spryt i obrotnos$¢. Gramotno$¢ to zesp6t wielu cech, powigzanych
z etosem zbdjnickim, z oczekiwaniami wobec kazdego nalezacego do
Bractwa czlonka. Zbdjnicy nie tylko styneli ze §lebody, honornosci, bitnosci
i $warnosci, potrafili na dodatek dziarsko i ogniscie zataniczy¢ zbojnickiego,
za$piewaé na weselu czy zabawie, wydoi¢ owce, ugnie$¢ oscypek, $cigé
drzewo, ale tez wznie$¢ szalas, zbudowad bacowke czy chate. Mieli rozlegta
wiedze o lesie, naturze, gorach, o roslinach i zwierzetach. Potrafili leczy¢
rany, polowa¢, gotowaé, przyrzadza¢ goralski kociotek. Indeks ich umiejet-
nosci w zasadzie obejmowal wszystkie czynnosci, wlacznie z szewstwem,
rymarstwem, krawiectwem, kowalstwem, stolarstwem czy pasterstwem.
Zbdjnicy to wszechstronni majsterkowicze i innowatorzy, zaradni w kazdej,
najtrudniejszej nawet sytuacji. Nieliczni z nich dozywali staroéci. Ci, ktdrzy
ja osiagali, cieszyli si¢ wielkim powazaniem w lokalnej spotecznosci. Pelnili
role znachoréw, medrcow, rozjemceow, ludzi, do ktérych przychodzito sie po
rade, wsparcie, pocieche i pomoc. Nierzadko tez po pozyczke czy finansowa
zapomoge. Zbojnicy uprawiali szczegdlny rodzaj charytatywnej dziatalnosci,
ktéra w mitycznym wydaniu polegala na tym, ze odbierali bogatym i dzielili
sie z ubogimi.

Zbojowanie obywatelskie

Cztonkowie Bractwa Zbojnikéw spod Babiej Gory odwoluja sie do tego
etosu i kontynuuja najlepsze tradycje swoich poprzednikéw. Daleko im do
umiejetnodci tupienia, jakie majg dzisiaj banki, urzedy skarbowe czy fun-
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dusze emerytalne. Nadal jednak uwazajq za stuszne, iz nalezy broni¢ wiasnej
wolnosci, niezaleznosci, jak réwniez chroni¢ lokalny koloryt, folklor, zwtasz-
cza zwigzany ze strojem, muzyka, taiicami, obrzedami. Czlonkowie Bractwa
nadal pragna by¢ slebodni, honorni, §warni, bitni i gramotni, coby stuzy¢
lokalnej spotecznosci i ksztaltowa¢ jak trzeba wzory obywatelskiej samo-
rzadnosci, ale i niepostuszenstwa wobec ztego prawa.

Stowarzyszenie Bractwo Zbdjnikéw spod Babiej Gory ma takze charakter
lokalnego, obywatelskiego ruchu spoteczno-kulturalnego. Kazdy ruch spo-
teczny, oprocz formalnej, organizacyjnej, prawnej natury, cechuje sie duzym
zakresem swobodnych, nieformalnych wiezi, inicjatyw i przedsiewziec.
Kazdy ruch spoleczny, w tym reprezentowany przez Bractwo nurt obywa-
telskiego zaangazowania, zaklada takze inne formy aktywnosci, w tym
oporu przeciwko dysfunkcjom zasad demokracji. Bractwo Zbojnikéw jest
nie tylko trwalym elementem lokalnego spoleczenstwa obywatelskiego,
uczestnikiem zycia kulturalnego, lecz takze grupa ludzi realizujacych zato-
zone cele. Do podstawowych celéw Bractwa nalezy kultywowanie lokalnej,
rodzimej tradycji w zakresie rzemiosta, sztuki, stroju, jedzenia, zabawy, ob-
rzeddw, zwigzanej z najwazniejszymi formami dziatalnosci gospodarczej i
kulturalnej. Podtrzymywanie tej tradycji przybiera rézne formy, opiera sie
jednak na dobrowolnym, spontanicznym udziale czlonkéw Bractwa, ich
krewnych, cztonkéw rodzin, sasiadéw, przyjaciol. Bractwo cieszy sie duzym
uznaniem oraz poparciem ze strony organizacji samorzadowych. Duzej po-
mocy, w tym finansowej, sprzetowej czy organizacyjnej, udzielaja mu woj-
towie gmin Podbabiogdrza oraz starosta i wicestarosta.

Tadeusz Paleczny

Wiecej: bractwozbojnikow.pl
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Targ dziewic i czujne
oko sw. Teodora

Malgorzata Kotaczek

ITuranm albo Pomu - tak nazywana jest jedna z naj-
liczniejszych mniejszosci etnicznych w Bulgarii.
Wedlug spisu powszechnego z 2011 roku liczy ponad
325 tysiecy osob. Jednakze niektorzy badacze szacuja,
ze Romow w siedmiomilionowej Bulgarii moze by¢
nawet okolo miliona, czesto jednak podaja sie za Tur-
kéw lub Bulgaréw.

Bulgarscy Romowie wyznajg islam i prawostawie.
Niemal 46 proc. nie ma pracy, cho¢ na osiedlach rom-
skich, tzw. cyganskich mahalach, statystyki te rosna
dwukrotnie. Od 2007 roku, gdy Bulgaria przystapita
do struktur Unii Europejskiej, Romowie masowo emi-
gruja do Europy Zachodniej. Wielu zostaje deporto-
wanych, ale czesto natychmiast wyruszaja po lepsze
zycie, perspektywy, prace.

Mimo stuleci polityki przymusowej asymilacji i zaka-
zO6w mowienia w jezyku romskim, szczegdlnie w cza-
sach komunizmu, bulgarscy Romowie kultywuja swoje
tradycje. Jedna z wywolujacych najwieksza sensacje
jest z pewnoscig targ dziewic, charakterystyczny szcze-
golnie dla osiemnastotysiecznej tradycyjnej grupy rom-
skiej Kalajdzow (wytworcow cynowanych naczyn).
To wlaénie jej przedstawiciele w marcu, w dniu
$w. Teodora, organizuja najstynniejszy coroczny targ
dziewic. W niektdrych regionach odbywa sie on takze
w sierpniu. Rodziny celebruja skomplikowane nego-
cjacje, wielogodzinne dyskusje na temat przyszlej zony
i zaplaty za nig. Ale i na ten zwyczaj ma wplyw kryzys
ekonomiczny - proponowane obecnie ceny sa nawet
pieciokrotnie nizsze niz kilka lat temu. Panny na wy-
daniu nie czujg si¢ tym jednak ani oburzone, ani znies-
maczone - z dumg prezentuja sie w wymysélnych suk-
niach, makijazach i w bizuterii. I s dumne ze swojego
dziewictwa - podstawowego warunku dobicia targu.
Targi dziewic sg takze okazja do spotkan, Swietowania,
dowiedzenia sie, co u kogo stychac.

Kalajdzowie sa jednak coraz mniejsza grupa w Bul-
garii — wielu mlodych wyjezdza, rozprasza si¢ po
calym $wiecie. Czy targ dziewic panien przetrwa? Tego
nie wie nikt, ale dzi§ wciaz mozemy obserwowac uni-
kalny obyczaj: negocjacje malzenskie pod czujnym
okiem §w. Teodora.
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Ci Romowie planuja pobra¢
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Auschwitz tylko $pi

Ceija Stojka

Sztuka Ceiji Stojki pokazuje, jak to jest by¢ ofiarg

i czuc¢ brzemie przeszlosci

Timea Junghaus

Istnieje kilka przeszkéd, ktore sprawiaja, ze badanie
romskiego Holokaustu jest niezwykle trudne: niek-
tore zydowskie organizacje i historycy pomijaja
Romoéw i ich Holokaust, aby podkregli¢ unikatowe
i wylgcznie zydowskie doswiadczenie Shoah; w Eu-
ropie Srodkowej historycy wciaz sie spierajg, czy
Romowie rzeczywiscie byli celem faszyzmu, czy
tylko stratami ubocznymi Holokaustu; wcigz tez
tradycyjne wspolnoty Romow i Sinti wykazuja silny
op6r w moéwieniu o Zagtadzie, co przeszkadza w
pelnym zbadaniu traumatycznej historii romskiego
Holokaustu. Sa jednak twarde naukowe dowody
wskazujace, ze ponad 1,5 miliona Roméw doswiadczyto przesladowan
podczas IT wojny $wiatowej, z czego przynajmniej 500 tysiecy zostalo za-
mordowanych.

Ceija Stojka, $wiadek Holokaustu i artystka, przelamata nie tylko te bariery,
ale tez przebrnela przez paralizujgce morze tabu z nimi zwigzane. Jest tez
pierwsza romska kobieta, ktora opowiedziata o swoich traumatycznych
doswiadczeniach za posrednictwem sztuk wizualnych i literatury. Udo-
wodnita, ze kreatywno$¢ i twdrczo$¢ artystyczna stanowig integralng czesé
badania pamieci o romskim Holokauscie.

Ceija Stojka urodzifa si¢ w Austrii w 1933 roku w rodzinie romskiej z grupy
Lowara. W autobiografii tak opisywala swoje pojawienie sie¢ w rodzinie
Stojka: Jechalismy i moja matka powiedziata do ojca: ,Wackar, I palluni rota
padschilli” - tylne kolo sig psuje. To byt sygnal, ze skurcze sig zaczely. Moja
matka chrzestna trwata przy boku mojej matki az do momentu, gdy przysztam
na Swiat w pensjonacie. Ochrzcita mnie nastgpnego dnia i urzqdzili mate
przyjecie na tgce. Lokalni mieszkaricy, Gadzie, dolgczyli do nich, przyniesli
jedzenie i picie, a pozniej Spiewali i tariczyli przez cate dwa dni i noce. Kiedy
Ceija miata 8 lat, w 1941 roku, jej ojca wywiezli do obozu koncentracyjnego
w Dachau. Zginal pézniej w Schloss Hartheim. Dwa lata pézniej wraz z cala
rodzing przewieziona zostanie do obozu koncentracyjnego Auschwitz- Bir-
kenau II. Ona i czworo (z pigciorga) jej rodzenstwa przezyli Auschwitz, Ra-
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vensbriick, Buchenwald, Flossenbiirg i Bergen-Belsen. Wrocili z obozéw bez
grosza, z poranionymi ciatami i duszami.

I, jak powiedziala Stojka, przekazali traume Holokaustu drugiemu pokole-
niu: Kiedy sig stamtgd wydostalismy, bylismy chorzy, zupelnie chorzy! Nasze
serca byly zranione; nasze glowy, nasze dusze byty chore [...] Ci wszyscy ludzie
powinni byc leczeni. Nie powinni miec dzieci przez 5, 6 lat - ta garstka, ktéra
sie stamtgd wydostata - dopoki nie mieliby wystarczajgco duzo sity, nie byli
znowu zdrowi, nie mogli si¢ znowu Smia¢ i zauwazaé, ze Swiat nie jest taki
zty [...] I ten strach, zawsze strach. Dzieci z nim dorastaly. Dlatego do dzis
obracajq sie za siebie, jak idg ulicg. Rozumiesz? Obracajq sie. Tylko ten, kto
sie boi, ciggle spoglgda przez ramie! Ktos, kto wychodzi z obozu, czyja gtowa
boli i dusza krwawi za ojcem, siostrg, bratem, ktorym sig nie udato, moze miec¢
tylko dzieci z poranionymi duszami. Przychodzg na swiat, widzisz, jak sq stod-
kie, jak pigkne. Wychowujesz je i dbasz o nie; catujesz je i kochasz. Dorastajg.
Ale ten strach, ktéry byt w tobie, plynie do dzieci razem z mlekiem ich matek.
Jej autobiografia zostala opublikowana po raz pierwszy w 1988 pod tytutem
Wir leben im Verborgenen. Erinnerungen einer Rom-Zigeunerin [Zyjemy w
odosobnieniu: Wspomnienia Romki]. Byla to jedna z pierwszych ksigzek
opisujacych tragiczny los Roméw i Sinti podczas Holokaustu, napisana z
perspektywy swiadka tamtych wydarzen. Ksigzka ta u§wiadomita europejs-
kiej opinii publicznej, czego doswiadczali Romowie w czasie nazistowskich
przesladowan. W 1992 roku Stojka opublikowata kolejng autobiografie za-
tytulowang Reisende auf dieser Welt [Wedrowcy tego $wiata]. W 1989 roku,
w wieku 56 lat, zaczeta malowac, aby przypomniec sobie i upamietni¢ swoje
dos$wiadczenia z Holokaustu. Jej prace byly wystawiane w wielu europejskich
krajach, w Japonii i USA. W 2005 roku Muzeum Zydowskie w Wiedniu zor-
ganizowalo wystawe pod tytulem ceija stojka, leben! W 2010 roku jej prace
prezentowane byly w Stanach Zjednoczonych i Stojka przy tej okazji
wyznala: Zawsze staram sig przedstawiaé moje uczucia i wspomnienia. Chce
pokazywac ludziom méj wltasny swiat. Jest dla mnie wazne, zeby zrozumieli,
Ze wszyscy jestesmy istotami ludzkimi, a sztuka pozwala nam zyc i istniec.
Sztuka przedstawia nas i fgczy. Jak opisal to Dori Laub, znany na catym $wie-
cie badacz pamieci o Holokauscie, po okresie milczenia po II wojnie $wia-
towej, pojednaniu z ofiarami i wzniesieniu pierwszych (zydowskich)
pomnikéw, pojawito sie miejsce dla nowego pokolenia, pokolenia niewin-
nych dzieci, ktére mialty odwage postawi¢ nowe pytania i wreszcie przerwaé
milczenie, patos i takt. Sztuka Ceiji Stojki jest wolna od ograniczen i ko-
niecznosci poszanowania tabu i zakazéw, zwigzanych z przedstawianiem i
reprezentowaniem romskiego Holokaustu.

Prace Stojki stoja w opozycji do powszechnych strategii estetycznych piekna,
przyjemnosci czy wolnosci od cierpienia. W swoich obrazach uzywata mo-
nochromatycznej palety koloréw, za pomoca ktérych odwaznie przedsta-
wiala bicie, tortury i morderstwa czy inne okrutne wydarzenia, ktérych
doswiadczyla jako dziecko. Nie potrzebowala piekna, uroku, kompozycji
czy innych $rodkéw artystycznych, zeby jej obrazy mialy przestanie.

Nie tylko nie zaprzeczala traumie Holokaustu czy zapominala o niej, ale
poddawata sie jej i, co wigcej, pokazywata swoim odbiorcom, jak to jest by¢
ofiarg i czu¢ brzemie przeszlosci po to, by mogli zrozumie.

Ta postawa artystyczna przeciwstawia sie stawnemu stwierdzeniu Theodora
Adorno, ze pisanie poezji po Auschwitz jest barbarzyristwem. Potgpienie po-
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prawnosci estetycznej po Holokauscie bylo naturalng konsekwencjg rezimu
estetycznego narzucanego przez nazistow.

Ceija Stojka probowata zaoferowaé nowy model prezentowania Holokaustu,
przypominajacy sugestie historyka Saula Friedlandera, aby stworzy¢ nowg
estetyke [...], ktéra unika nasladowania i dostownego przedstawiania i repre-
zentacji i optuje za transgresjg znaczen. W tej proponowanej nowej estetyce
wyrastajacej z pamieci o Holokau$cie oboz jest tematem przewodnim.
Wspomina sie go jako miejsce, czarng dziure, Locus Diabolicum, jak w
Nawet Smier¢ jest przerazona w Auschwitz - miejsce, ktdre istnieje, ale jest
nie do uchwycenia. Tam, gdzie nawet niewinnos¢ dziecka jest zgubiona.
Nawet najbardziej brutalna $mier¢ jest czescia powszechnej wiedzy dzieci
w obozach: Mielismy nie wiedziec, Ze tam byly krematoria. Mama uczyla nas,
co mowié, gdyby esesmani o cos nas pytali. Méwita nam, ze tamten komin i
tamten piec to miejsce, gdzie piekq chleb, ktory dostajemy codziennie. Kolo-
rystyka (badz raczej jej brak) prezentacji tych wspomnien jest konsekwent-
nie czarna. W calej tworczosci Ceiji Stojki znajdziemy podobna tendencje
artystyczng do redukowania palety koloréw do réznych odcieni czerni. To
znacznie podnosi efekt dychotomii w takich dzielach jak obrazy z serii
Smier¢ (1990-2012), gdzie widzimy cien i $wiatlo, Zolnierza i ofiare, oprawce
i Roma. Ograniczona kolorystyka glebiej podkresla zamiar artysty i uzyte
przez niego $rodki. Ta technika uzywania bieli i czerni czy monochroma-
tycznej kolorystyki Iaczy sztuke ze Swiatem zewnetrznym, Zyciem po obozie,
jak w dokumencie Alaina Resnaisa Nuit et Brouillard z 1955 roku czy filmie
Spielberga Lista Schindlera.

Sztuka Ceiji Stojki ma swo6j ogromny wklad w konstruowanie kulturowe;j
historii Roméw, a takze w instytucjonalizacje i uznanie istnienia sztuki
romskiej. Ten proces rozpoczal sie w drugiej polowie XX wieku, kiedy
romscy pisarze, artysci i rezyserzy zaistnieli w mainstreamie — po pierwszym
Swiatowym Kongresie Romskim w 1971 roku - i kiedy romscy twércy sztuk
wizualnych zaczeli zabiega¢ o uznanie ich tworczoéci za co$ wiecej niz fol-
klor czy malarstwo naiwne. Ceija i jej brat Karl byli pionierami — pierwszymi
romskimi intelektualistami i artystami, ktorzy skupili si¢ na analizie i opisie
mentalnoéci nie-Roméw (byciu bialym, rasizmie, nacjonalizmie, nienawisci
do Romoéw) - gtéwnym komponencie wspolczesnej sytuacji. W swoich
dzielach udowadniaja, ze romska sztuka wspoiczesna ma potencjal, aby
wspomoc analize utrzymujacej si¢ asymetrii rasowej/etnicznej w kulturze,
gdzie (biala) wiekszo$¢ pozostaje niezbadana, homogeniczna i kluczowa.
W ostatnich latach wydano wiele publikacji analizujacych sposob, w jaki Ro-
mowie postrzegaja swoja przeszto$¢. Jedna z najczesciej cytowanych pozycji
tego typu jest ksigzka Pamietanie bez upamietniania (Remembering without
Commemoration) uznanego antropologa i profesora Central European Uni-
versity Michaela Stewarta. To studium pamieci o Holokauscie, w ktérym
Romowie stanowig przyktad ludu, ktdry raczej zapomina, niz pamieta swoja
historie. To niejedyne stanowisko, wedle ktorego romskie spotecznosci, ktdre
byty przesladowane przez nazistéw i ich sojusznikéw podczas II wojny $wia-
towej, nie upamietniaja przeszlosci. Taki rodzaj patologizacji tej sytuacji —
krytykowanie braku rytualéw upamietniajacych, instytucji, miejsc, przes-
trzeni i dzialan - wydaje si¢ zupelnie niesprawiedliwy, kiedy przyjrzymy sie
wysitkom spoteczno$ci Roméw w Europie i ich lideréw, aby powstal pomnik
romskiego Holokaustu. To przeciez kompletny brak instytucjonalnego sys-
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temu dla spotecznej, politycznej i ekonomicznej réwnoéci zmusza Romow
do funkcjonowania w takiej, a nie innej rzeczywistoéci, gdzie pamiec
i upamietnianie sg trudne badz niemozliwe!
Tworczos¢ Ceiji Stojki to wiecej niz zbidr obrazéw. To mozliwo$¢ zapamieta-
nia jej i jej historii z godnoscig, na festiwalach, wystawach, wernisazach.
Te rytualy majg symboliczng role — wzmacniajg tozsamos¢ i wiezi kulturowe
pomiedzy spotecznoscig romska. To odpowiedZ na brak istniejacej infra-
struktury i instytucji, takich jak system edukacji, centra kultury, reprezentacja
polityczna etc. Ten proces konstruowania poprzez zbiér dziatan, wykonywa-
nych glownie ze wzgledu na ich wartos¢ symboliczng zostal dobrze zanalizo-
wany przez Davida McCrone’a, ktory opisuje, jak te dzialania wzmagaja
poczucie transpokoleniowej cigglosci, wspdlnych wspomnieri i wspolnego przez-
naczenia. Wystawy Karla i Ceiji Stojkéw byty z pewno$cia jednymi z pierws-
zych takich dziatan od lat 90., majacych na celu upamietnianie romskiego
Holokaustu i angazujacych Roméw w catej Europie.
Romowie we wspodlczesnej Europie bez watpienia doswiadczaja przemocy
fizycznej, morderstw, przymusowych eksmisji, masowych deportacji, eko-
nomicznego wykorzystywania, umniejszania kultury i politycznej margina-
lizacji. Wzrasta liczba paramilitarnych organizacji, rasistowskich i
neonazistowskich ugrupowan oraz nacjonalistycznych partii w Europie
Srodkowej, ktore coraz czeéciej stosuja propagande wizualng, majaca na celu
rozpowszechnianie nienawiéci i przemocy wobec Roméw. Ta propaganda
stale upokarza mniejszo$¢ romska poprzez obrazy - sa one narzedziem ideo-
logicznej manipulacji, ktéra krzywdzi ludzi i ich wizerunek i dziata podob-
nie jak pornografia, ktora — zdaniem Catharine MacKinnon - nie jest tylko
prezentacja brutalnego aktu, ale samym aktem brutalnej degradacji. W tym
opresyjnym, rasistowskim i pelnym strachu wizualnym otoczeniu coraz
wazniejsza staje si¢ potrzeba promowania sztuki romskiej, ktéra dekons-
truuje utrwalony, tradycyjny romski wizerunek, ktéra odkrywa zabiegi zins-
tytucjonalizowanego rasizmu, ustanowionego przez wszechmocng
wiekszo$¢, i przeciwstawia si¢ mu. Jest jeszcze wigksza potrzeba, aby pro-
mowac silne, utalentowane i odwazne kobiety, ktére maja czelnos¢ pyskowac
i méwic¢ prawde, dajac nam nadzieje i zagluszajac nasz strach, ze Auschwitz
tylko $pi.

Z angielskiego przelozyta Malgorzata Kotaczek
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KULTURA

Biedni Romowie,

zli Cyganie.
Stereotypy

i rzeczywistosc

@ Autor: Norbert Mappes-Niediek
@ Tlumaczenie: Urszula Poprawska
@ Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego

1 Pielgrzymka do Macedonii

Kto chce zrozumie¢ specyfike romskiej kultury, powinien wybra¢ si¢ raz
piatego maja do macedonskiej miejscowosci Prilep. Tego dnia kazdego roku
okoto potudnia mlodzi Romowie pakuja torby, zabieraja z sobg koce, za
pasek spodni wtykaja rewolwer, biorg owce albo osla, objuczajg je drewnem
na ognisko, zbierajg si¢ na Schotterstrasse prowadzacej w strone przysiotka
Dabnica i w wesotych nastrojach wedruja w gory. Waska $ciezka wchodza
na Samovilec, gére-symbol Prilepu. Jest to wycieczka radosna, lecz zarazem
pobozna, poniewaz w nocy z pigtego na szdstego maja na gorze ukazuja sie
trzy wrozki i ofiarowuja wedrowcom $wieta wode. O pétnocy mistrz cere-
monii, Nuri, otwiera uroczyscie blaszane drzwi miedzy dwoma skalnymi
blokami na szczycie gory, pokazujac pielgrzymom otoczong pomalowanymi
na biato skatami i obramowang $wiecami katuze wody, ktora powstala tu w
cudowny sposob w ciggu jednej nocy.

Niektorzy z pielgrzymoéw przychodzacych na Samovilec uzywaja w domu
jezyka romani, inni tureckiego, reliktu czaséw osmanskich, wielu macedon-
skiego. Niektorzy przybyli nawet z Ameryki i méwia niemal wylgcznie po
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angielsku. Troche niemieckiego zna prawie kazdy, od kiedy w latach dzie-
wigcédziesigtych wiele rodzin wyjezdzalo do Wiednia. Spo$rdd szesciu rom-
skich ,,szczepéw” znanych z austriackiej emigracji ,, Arli” czy ,, Arlji’, osiadli
muzulmanie, pochodzg pierwotnie z Prilepu. W odréznieniu od Ketderaszy
z Sintesti Arli z Prilepu nie robig wrazenia ludzi z innej epoki. Czy tacy lu-
dzie rzeczywidcie wierza we wrozki? W zasadzie mozna je zobaczy¢, te
wrozki, twierdzi Sejdije, jedna z niewielu starszych kobiet, ktére spedzajg te
zimng noc z mezczyznami na gorze. Ale to jest ,trudne’, trzeba uwaznie pat-
rze¢. W niektore lata, kiedy otwierajg sie drzwi, na bialo malowanym ka-
mieniu siedzi tez ropucha wielko$ci talerza. O wrézkach moze opowiedzie¢
44-letnia Indiran, ktora specjalnie z powodu tego nocnego misterium przy-
jechala z Mannheim. Indiran mieszka w Mannheim od 25 lat, wychowata
w Niemczech troje dzieci. Sejdo, jej maz, pracuje w sieci sklepéw Metro.
Wrézki wywodzg sie z balkanskich wierzen ludowych, wyjasnia Indiran.
Dwie pochodza z miejscowych legend o rodowodzie prawostawnym, trzecia
wroézka jednak, méwi Indiran, jest ,,nieznana” — to pusta przestrzen dla tych,
ktorzy chea ja zapelni¢ wlasnymi wyobrazeniami.

Etnologdw to radosne, a zarazem tajemnicze $wieto na Samovilcu mogloby
tylko cieszy¢. Kiedy jednak probuja przyporzadkowac te uroczysto$¢ do zna-
nych kategorii, ogarnia ich rozpacz. Nie ma tu nomadéw, a mimo to wszyscy
maja krewnych w catej Europie i poza jej granicami. To, co nowoczesne,
miesza sie swobodnie z tym, co archaiczne. Nie tylko jezyki i narodowo$ci,
ale i religie $wiata faczg si¢ tu z sobg w szczegdlny sposob. Romowie z Pri-
lepu sg oficjalnie muzulmanami, lecz na swojg gére pielgrzymuja corocznie
w dniu patrona chrzescijan, $wietego Jerzego, ktorego Kosciot prawostawny
czci 6 maja. Niektdrzy lacza to §wigto z prorokiem Eliaszem i postacia El-
Khadra, legendarnego ,,zielonego” z ludowych wierzen tureckich i arabskich.
El-Khadr lub po turecku Hizir byl wediug Alewitéw, szyickiego odlamu
islamu w Anatolii, bratem starotestamentowego Eliasza. Iso, muzutmanski
duchowny z Prilepu, ma na to jeszcze inne wyttumaczenie: El-Khadr jest
wlasciwie Budda, wyjasnia chodza i przytacza klasyczng buddyjska opowies¢
o krolewskim synu, ktory przez siedem lat siedzial pod drzewem, a kiedy
wreszcie wstal, pozostawit po sobie zielong trawe i kwiaty. Zydowski Eliasz
i batkanskie wrdzki, chrze$cijaniski $wiety Jerzy i Budda - tak wiele ekume-
nizmu na raz diugo by szukaé w §wiecie.

»Herdelezi” albo ,,Ederlezi” nazywa sie dzien $wigtego Jerzego albo Hizira
po turecku i jest obchodzony réwniez w Turcji. Nie tylko przez Roméw. Kul-
tury wchianiajacej tak wiele wpltywdw nie sposéb odseparowa¢ od innych.
Wszystko sie tu spotyka i miesza z sobg w oryginalny, ale i zupelnie niety-
powy sposob. Gdyby sie cofnaé w dostatecznie odlegta przesztos¢, znalaz-
toby si¢ takg mieszanke co prawda we wszystkich kulturach narodowych.
W wypadku Roméw nikt jednak tego nie podsumowal i nie powiedzial: ,,To
jest wlasnie typowo romskie!”.

Na polanie pod Dabnicg, gdzie ludzie z Prilepu jeszcze przez dwa, trzy dni
po cudzie z wrézkami $wietuja na calego, pija rakije i jedza jagniecine, roz-
brzmiewaja batkanski folk i zachodnie szlagiery. Kto tutaj jest Romem, moze
by¢ w Bronksie ,,Macedonczykiem”, w diisseldorfskim srodowisku migran-
tow ,muzutmaninem” lub ,,Turkiem”, a w wiedenskiej dzielnicy Favoriten
»Jugo’, w zaleznosci do tego, jaka kategoria jest akurat wazna dla innych, nie
naginajac sie ani nie zmuszajac do niczego.
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2 Podréz do czarodziejskiego
Swiata Kelderaszy

Kiedy za brzozami zachodzi ogromne czerwone stonce, z fak powoli podnosi
sie mgla. Wowczas Sintesti, wie$ polozona zaledwie dziesie¢ kilometréw od
zgietkliwego Bukaresztu, wydaje sie zupelnie nie z tego $wiata. Kobiety z
ciasno splecionymi czarnymi warkoczami, ogromnymi kolczykami w uszach
i jaskrawymi spddnicami do ziemi schodzg si¢ na podworkach i rozpalaja
ogniska. Sceneria, w miare jak dym i mgta gestnieja, staje si¢ coraz bardziej
nierzeczywista. Wie$ zdominowaly potezne szare domy, wszystkie o wyso-
kich, kunsztownie zdobionych dachach pokrytych szarg ocynkowang bla-
chg. Patac z ba$ni stoi tu obok patacu z basni.

Przed najwiekszym palacem w Sintesti rosng w rowniutkich rzedach bratki,
aleja za bramg z kutego Zzelaza jest starannie wygrabiona. Mlody chlopak,
moze siedemnastolatek, z ciekawo$cig przyglada si¢ obcemu, ktdry zapar-
kowat swoje auto miedzy walesajacymi sie przed posiadloscia ulicznymi
psami. Czy mozna wej$¢ i zamieni¢ kilka stéw z panem domu? Niestety, ni-
kogo nie przyjmuje, odpowiada chlopak. ,,Przykro mi, mamy $mier¢ w ro-
dzinie”. To, ze w rodzinie kto§ umarl, sprawia tez, ze chtopak odmawia
podania reki. ,Do trzech dni po czyim$ zgonie nie wolno nam nikomu
podac reki”, ttumaczy z nutg ubolewania, ale i z odrobing dumy, ze moze
obja$ni¢ nieswiadomemu obcemu obowigzujace tu zwyczaje. Przed domami
stoja wypasione, drogie samochody terenowe i ciemnogranatowe BMW serii
5. Na podwérkach w wielkich kontenerach lezy ztom.

Sintesti jest tylko w polowie wsig romska, nizej, wzdtuz jedynej ulicy, w
znacznie skromniejszych domach mieszkaja Rumuni. ,Nie mamy z nimi
zadnego kontaktu”, méwi mezczyzna zza plotu, w ktorego garazu stoi wy-
stuzona dacia, ,najwyzej wymienia sie krotkie pozdrowienia”. Wszystkie pa-
tace powstaly w ostatnich dziesieciu, pigtnastu latach, ich mieszkancy sa
w duzej mierze napltywowi.

Na pytanie, skad ci bogaci sasiedzi majg pienigdze na swoje potezne domy
i drogie auta, moéj rozméwca przewraca najpierw oczami. ,,Kto to wie”, od-
powiada. ,,Przez pdt roku ich nie ma, pewnie sg gdzie$ za granicg”. On sam
nie przekroczyt nigdy progu zadnego z tych palacéw. Ale ma pojecie, jak
Romowie tu zyja. ,, Ich domy sg olbrzymie, ale to tylko show. Rodziny cisna
sie w jednym pokoju, reszta jest niezamieszkana”. Nie ma nawet toalet.
,Do ubikacji chodzg na podworze”

Tak jest rzeczywiscie. Co jednak rumunscy wspétmieszkancy Kelderaszy z
Sintesti uwazajg za prymitywizm, jest czescia precyzyjnego systemu wartos$ci
i zwyczajow. Zasadnicza role odgrywa w nim pojmowanie czystosci i nie-
czysto$ci. Czysta jest gorna potowa ciata, natomiast nieczysta, marimé,
dolna, co miedzy innymi jest powodem, ze kobiety nosza tu takie dlugie
spodnice. Kelderasze zyjacy wedle surowych zasad nie chodzg na przyklad
nigdy do ubikacji, z ktorych korzystaja obcy, zwlaszcza nie-Romowie.
Dla ustepu nie ma miejsca w domu, nie méwigc o mieszkaniu. Jedli jednak
(jak na przykiad na Zachodzie) w zaden sposob nie mozna unikna¢ posia-
dania toalety w domu, musi ona miesci¢ si¢ mozliwie daleko od pomiesz-
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czen, w ktorych przygotowywane sa positki. W zadnym wypadku nie mozna
wchodzi¢ do niej z kuchni. Nieznajomo$¢ tych regul sprawita, ze w prze-
szto$ci nie powiodly si¢ projekty budowy mieszkan dla Roméw. Kiedy z po-
czatkiem lat dziewiecdziesiatych Romowie i azylanci z krajéw islamskich
licznie przybyli na Zachéod, obstuge budynkéw dla azylantéw bulwersowat
fakt, ze niektdrzy z nowo przybylych zapaskudzali tak ubikacje. Przyczyng
bylo to, ze nie chcieli siada¢. Jak wida¢, wyobrazenia o tym, co ,,czyste”, a co
»hieczyste”, ogromnie mogg si¢ roznic.

Norbert Mappes-Niediek

DIALOG-PHENIBEN - N°16 89



WARTO POSLUCHAC

Fanfare Ciocarlia

Radio Pascani
Piranha

Pamigtam niesamowite wra-
zenie, jakie towarzyszyto
pierwszemu przestuchaniu tej
plyty. A potem koncert na Ryn-
ku w Krakowie. Minelo kilka-
nascie lat, a pierwsza plyta Fan-
fare Ciocarlia nadal brzmi
ol$niewajgco. To muzyka o sile
trzesienia ziemi, zarazem kolo-
rowa, pelna radosci i sponta-
nicznosci. Dzigki bogatej sekeji
instrumentéw detych muzyka
wznosi si¢ ku niebu, a jedno-
czeénie sklania do tanca.

Mialem przyjemno$¢ widzie¢
Fanfare Ciocarlia na zywo przed
kilkoma miesigcami w Poznaniu,
$ledze réwniez ich dyskografie.
I wiem, ze muzycy nie traca
dawnej mocy, ze szukajg nowych
kontekstow dla swej muzyki
(byta plyta z innymi gwiazdami
muzyki romskiej, byt album z
kanadyjskim gitarzysta). Wciaz
jednak z najwigksza przyjem-
noscig wracam do ich pierwszej

plyty.
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Taraf De Haidouks
Band of Gypsies

Crammed Discs

Taral de Huaidoulod

hyba najwspanialszy i naj-

wazniejszy z rumunskich,
ale tez spo$rod romskich, ze-
spoléw ostatniego ¢wieréwiecza.
Wrhasciwie kazda z ich plyt mog-
taby si¢ znalez¢ w tym zesta-
wieniu. Wybieram jednak Band
Of Gypsies przynajmniej z
dwoch powodow.
Po pierwsze dlatego, ze to album
koncertowy. Pokazuje wiec Ru-
munéw bez potencjalnych stu-
dyjnych upiekszen, w zywioto-
wej, spontanicznej prezentacji
na zywo. A do tego w wybitnej
formie. Drugim powodem jest
to, ze udzial w nagraniu tego
krazka wzieli zaproszeni goscie,
wsrdd ktorych jest kolejna wspa-
niata romska formacja — mace-
donski Kocani Orkestar. Kto
nie rozumie fenomenu popu-
larnos$ci Taraf De Haidouks, po
wystuchaniu tej plyty na pewno
stanie si¢ fanem zespotu.

Tomasz Janas, w przesztosci wieloletni muzyczny recenzent Gazety Wyborczej

Esma Redzepova
Band of Gypsies

World Connection

K
ki

sma. Mdwia, Ze jest ponoc

kontrowersyjna, nazbyt ar-
tystowska, a takze ze data si¢ po-
chlong¢ polityce (zasiadata wlo-
kalnych wiadzach). Wystarczy
jednak, ze Esma Redzepova za-
cznie $piewac i wszystko inne
staje si¢ niewazne. Mialem zreszty
okazje na zywo doswiadczy¢ sily
jej scenicznej charyzmy, gdy
przed laty wystapita w stolicy
Wielkopolski.
Plyta Chaje Shukarije to chyba
kwintesencja jej fonograficznych
poczynan. Do glebi osadzona w
tradycji macedonskiej i romskiej,
zarazem niebywale melodyjna i
cudownie komunikatywna, petna
zmiennych nastrojow i pieknych
barw. Esma jest czula i rozes-
miana, zadumana i rozbawiona.
A wreszcie: towarzyszy jej zespol
szalenie kompetentnych i bardzo
powsciagliwych (to wielka zaleta!)
instrumentalistow.

w Poznaniu i cztonek redakcji Czasu Kultury. Juror konkurséw folkowych,
m.in. od 2002 roku Nowej Tradycji. Publicysta portalu kultura.poznan.pl.

® POLECA TOMASZ JANAS

The Musicians
Of The Nile

Charcoal Gypsies
Real World

Bodaj najbardziej nieoczywista
plyta w tym zestawieniu.
Romscy artysci znad Nilu pro-
ponuja muzyke hipnotycznag i
transowa. Muzyke prosta for-
malnie i realizowang przy udziale
skromnego instrumentarium, ale
- moze tym bardziej - pozwala-
jaca na ukazanie glebi oraz piek-
na, ktére niesie przestanie plynace
z tradycji.

Dla stynnej oficyny Real World,
prowadzonej przez Petera Gab-
riela, Musicians Of The Nile na-
grali dwie plyty: Luxor To Isna
oraz Charcoal Gypsies.

Obie pigkne. Blizsza wydaje mi
sie jednak ta druga z uwagi na
to, ze wiecej w niej $piewania,
wiecej rytualnego, wspolnoto-
wego budowania nastroju. Warto
jednak postucha¢ obu.

Sounds From
A Bygon Age (vol. 1)

lon Petre Stoican
Asphalt Tango

o dzieto niezwykle: wydany

w 1977 roku, a nagrywany
sukcesywnie w ciagu kilku wczes-
niejszych lat jedyny album syg-
nowany nazwiskiem wybitnego
rumunskiego skrzypka Iona Petre
Stoicana. Towarzyszy mu kilku-
nastoosobowa grupa czolowych
postaci romskiej muzyki lautari,
z rewelacyjnym Tonim Iordache
na cymbalach.
Calos¢ momentami niemal swin-
guje. Instrumentalisci, grajac w
uniesieniu porywajace partie so-
lowe, wznosza si¢ powyzej po-
ziomu zwyklego muzykowania.
Rumuniska i romska tradycja jest
tu jednoczesnie pretekstem do
intymnego wyznania, jak i mist-
rzowskiego popisu. A co najza-
bawniejsze, jak dowiadujemy si¢
z okladki, ptyta powstala dzieki
temu, Ze Stoican pochwycil szpie-
ga. W nagrode proponowano
mu dom. Nie chcial. Zamiast
tego wolal nagra¢ plyte z przy-
jacidtmi.

Electric Gypsyland

Various
Crammed Discs

Oto porywajacy dowod na
to, jak inspirujaca moze
by¢ romska muzyka dla wspdt-
czesnych artystow mlodego po-
kolenia, takze dla producentéw
wywodzacych sie z kregu muzyki
elektronicznej. Grono tworcow
z roznych czeéci $wiata i roznych
stron muzycznej sceny — m.in.
niemiecki artysta Senor Coconut,
Brazylijczyk DJ Dolores, wybitny
amerykanski eksperymentator
Arto Lindsay czy turecka gwiazda
Mercan Dede - zostalo zapro-
szonych do fascynujacego przed-
siewziecia. Kazdy z nich (i jeszcze
paru innych) poddat studyjnej
obrébce wybrany utwér z re-
pertuaru czolowych batkanskich
romskich grup (Taraf De Hai-
douks, Kocani Orkestar, Mahala
Rai Banda). Efektem jest wspa-
niafa, czarowna, nowoczesna
muzyka, ktora zapewne $wietnie
sie sprawdza na klubowym par-
kiecie, ale rownie doskonale pod-
czas stuchania w domowym za-
ciszu.
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Moje wielkie romskie powotanie

& O zyciu w przyczepie, Unii Europejskiej, romskiej
historii i jezyku z Thomasem Actonem rozmawiaja
Malgorzata Kolaczek i Joanna Talewicz-Kwiatkowska

Kiedy po raz pierwszy zetknal sie Pan z Romami?

- W Oksfordzie, przez przypadek. Kiedy zaczalem tam studiowac, nie wie-
dziatem jeszcze, czy chce by¢ filozofem, czy historykiem (w koncu zdecy-
dowalem si¢ na filozofie, polityke i ekonomi¢). W pierwszym tygodniu
studiéw wybralem sie na targ dla studentéw pierwszego roku, na ktérym
swoje stoiska miaty wszystkie uniwersyteckie stowarzyszenia. Byla tam an-
tyrasistowska organizacja pod nazwg Komitet Dziatan Wspolnych prze-
ciwko Nietolerancji Rasowej (JACARI). Myslalem, Ze to pewnie musi by¢
taka bardzo walczaca organizacja, wiec zatrzymalem sie, aby z nimi poroz-
mawiaé. Zapytaltem, co robia, i oni zaczeli méwi¢ o Afryce Potudniowe;.
Powiedzialem: ,Tak, to super, ale czy robicie cos praktycznego?”. Odpowie-
dzieli, ze organizuja programy letnie dla dzieci imigranckich w trudnej sy-
tuacji. Pomyslatem sobie: dobra odpowiedz i dolaczylem do nich. Zaczatem
chodzi¢ na spotkania, a poniewaz bylem jedyna osoba z mojego dos¢ pra-
wicowego college’u Trinity, natychmiast zrobili ze mnie reprezentanta ds.
antyrasizmu w mojej szkole. Niedlugo potem zobaczytem w gazecie z grud-
nia 1966 roku wzmianke o pierwszym spotkaniu Rady Cyganskiej. Zasuge-
rowalem, zeby$my zaprosili sekretarza tej nowej organizacji, Grattana
Puxona, na spotkanie ze studentami. Tak tez si¢ stalo i skonczyto sie na tym,
ze musialem sie nim zaopiekowa(, kiedy spoznil sie na pociag. Siedzialem
wtedy z nim i z innym dzialaczem, Simonem Martinem, ktéry juz wspot-
pracowal z Cyganami z Oksfordu i rozmawialiémy do pozna. Puxon to cha-
ryzmatyczna osoba, ludzie mu ufajg i poszliby za nim wszedzie, wiec kiedy
powiedzial, Ze szuka wolontariuszy, zglositem si¢. Byl znany wérdd angiel-
skich Cyganow z gotowosci do stawiania oporu, stosowal metode oporu
biernego, ktérg podpatrzyt w Irlandii, nie bat sie tez aresztowan, ktérymi
czesto konczyly sie eksmisje cyganskich obozowisk. Tak wigc stanelo na tym,

92 DIALOG-PHENIBEN - N° 16

Zylem
wsrdd ludzi
o zupelnie
innej kulturze
niz moja.

[ ztapatem
bakcyla

ze pomagalem mu zorganizowaé pierwsza Obwoznag Szkole Letnig Rady
Cyganskiej. Mieszkalem wtedy w przyczepie Puxona na nielegalnym koczo-
wisku. On pojechal do Frangji i zostawil mnie praktycznie bez pomocy,
a pieniagdze szybko si¢ skonczyty. Pomogta mi wtedy moja rodzina i mdj
Ko$ciol baptystyczny (do ktorego naleze juz od ponad 64 lat), ale gléwnie
sami Cyganie. Musicie pamietac, ze kiedy zaczalem, miatem 18 lat, a swoje
19. urodziny obchodzitem wlasnie na koczowisku. Cyganie traktowali mnie
jak bratanka, jakby byli moimi wujkami, moja rodzing. To bylo przelomowe
doswiadczenie w moim zyciu, bo przedtem myslatem, ze Cyganie to po pro-
stu twardy angielski lud, ktory zyje w przyczepach i wozach. Ale wtedy zda-
fem sobie sprawe, ze méwia swoim jezykiem; zaczatem nawet robi¢ notatki.
To byt pierwszy raz, kiedy zytem w$rod ludzi o zupelnie innej kulturze niz
moja. I ztapalem bakcyla. Kiedy skonczytem studia, zdecydowatem, ze bede
robi¢ doktorat o brytyjskiej polityce wobec Cyganoéw.

Romska spolecznos¢ uwazana jest za bardzo zamknieta - jak na to zarea-
gowali?

- Nie bylem inicjatorem ani Obwoznej Szkoty w 1967 roku, ani Pierwszego
Swiatowego Kongresu Roméw w 1971. Bytem pomocnikiem. Pamigtajcie,
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ze wigkszo$¢ organizatorow to byli analfabeci, wiec zadanie niecyganskich
pomocnikéw bylo czysto sekretarskie. Ale bylo ono wazne dla Cygandw.
Poza tym Grattan Puxon nie mial wtedy, i nie ma do dzi$, prawa jazdy, wiec
bylem takze jego kierowca. Spedzalem z nimi wiekszos¢ weekendow i wa-
kacje na nielegalnych koczowiskach, a Cyganie przyjmowali mnie z otwar-
tymi rekami. Zaraz przed Kongresem w 1971 roku zorganizowalem nawet
konferencje naukowa. Byl to rodzaj dywersji z mojej strony: Puxon nie
chcial, zeby za duzo gadziéw bylo obecnych na Kongresie, wysylat wiec
ludzi, po ktérych spodziewat sig¢, ze mogliby przeszkadza¢ albo wtracac sie,
na konferencje, a nie na Kongres. A w ogdle, jesli jeste$ uprzejmy i potrafisz
stucha¢ innych, nie bedziesz mie¢ zadnego problemu z Romami. Trzeba
tylko za nimi nadgza¢, utrzymac wiezi z tymi, ktérzy ci pomogli. Mam wy-
rzuty sumienia, ze nie udato mi sie pozosta¢ w kontakcie z wieloma ludzmi,
ktorzy okazali mi tak wiele go$cinnoéci i mitosci. Nigdy nie odwdzigcze sie
za to, co dostatem.

Jak by Pan opisal cyganski styl zycia w tamtym czasie?

- Jednym zdaniem: znalez¢ koczowisko na tyle dogodnie polozone, zeby
dalo si¢ codziennie dojezdza¢ do pracy. 10-15 lat wezedniej wszyscy ci ludzie
podrézowali konno od 10 do 15 mil dziennie. Jak weszly w uzycie cieza-
réwki, mogli jezdzi¢ nawet 100 mil i wraca¢ tego samego dnia. Oczywiscie,
liczba punktéw, w ktérych mogli sie zatrzymad, caly czas si¢ zmniejszala,
wigc miesigcami tkwili w jednym miejscu i codziennie pokonywali diugie
dystanse w poszukiwaniu drobnych prac. Nazywali si¢ Trawelerami, ale nie
musieli duzo podrézowac, zeby si¢ utrzymac. Jeden z moich przyjaciot -
Bill Cooper, ktéry pomdgt mi w przeprowadzce do mojego pierwszego
domu po $lubie — w mniej wiecej tym samym czasie wprowadzit si¢ do domu
we wschodnim Londynie. Pierwsza rzecza, jaka zrobil, byto pozbycie sie
wszystkich drzwi wewnetrznych. Spalif je w ogrodzie za domem. Pdzniej
urzadzit dom tak jak przyczepe - z taka sama tapeta i porcelang. Po 5 czy 6
latach zadzwonit do mnie i powiedzial: Thomas, znéw jestem w drodze. Za-
pytatem, co si¢ stalo. Powiedzial: Pewnego dnia siedziatem w pokoju, oglg-
datem telewizje i spojrzatem przez okno. Padalo. A ja nawet tego nie
styszatem. Pomyslatem: dosy¢. Nastepnego ranka agent nieruchomosci wysta-
wit méj dom na sprzedaz, a ja kupitem przyczepe. Zmart na cyganskim ko-
czowisku, a na jego pogrzeb przyjechato 500 oséb.

Jest Pan bardzo aktywny na wielu polach, udziela si¢ Pan w organizacjach
romskich, takich jak Miedzynarodowa Unia Roméw (International Ro-
mani Union - IRU) czy Grupa Wsparcia Romdéw (Roma Support Group),
ale takze naukowo - na tzw. studiach romskich. I to od tylu lat, dzieki
czemu moze Pan poréwnywac, jak bardzo zmienil si¢ stan badan nad Ro-
mami. Ale wlasciwie co Panu kaze tak dlugo zajmowac sie tym tematem?
- To jest powolanie. Mysle, ze Bog chcial, Zebym tym wtasnie sie zajal. Kiedy
bytem mlodszy, myslatem, ze jest wiele rzeczy, ktore musze robi¢, bo nikt
inny ich nie zrobi. Teraz mam wielu doktorantéw, w tym Romoéw, i mtod-
szych kolegow, ktérzy juz mnie wyreczaja i sg lepsi ode mnie. Jesli chodzi o
nauke, sadze, ze Willems i Lucassen wyzwolili nas od tzw. polityki tozsamo-
$ci romskiej. Teraz mamy drugie pokolenie spotecznych konstruktywistow
— ludzi takich jak Brian Belton, méj student Adrian Marsh czy Huub van
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Thomas Acton,
emerytowany profesor
studiéw romskich na
Uniwersytecie w Greenwich,
absolwent Oksfordu,

autor wielu ksiazek

i artykutéw dotyczacych
(Cygandéw, Roméw

i Traweleréw; zajmuje sie
problematyka romska,
socjologia zdrowia, polityka
spoteczng wobec senioréw;
wspdtpracuje z wieloma
organizacjami romskimi,
m.in. patronuje organizagji
Roma Suport Group

w Wielkiej Brytanii;

jako student pomagat

w organizacji Pierwszego
Swiatowego Kongresu
Romdow w 1971 roku.

Baar. W ostatnich 10 latach zaczeli kreowac¢ alternatywy dla ideologii na-
cjonalistycznej i takie idee jak nardd bez paristwa IRU sg podstawg tej drogi.
Jesli chodzi o romskie organizacje polityczne, obserwuj¢ ich rozwoj od lat
60. i zadaje sobie pytanie, dlaczego nie zaczeto sie to wezesniej. Moje po-
strzeganie romskiej historii szczegolnie w zachodniej Europie sprowadza si¢
do stwierdzenia, ze to historia dwdch ludobéjstw. Pierwsze odnosi si¢ do
Europy Zachodniej wlasnie bez Hiszpanii, nieco inna sytuacja dotyczy
wschodu Europy. Jesli spojrzymy na Wlochy, Francje, Niemcy, Wielka Bry-
tanie 1 Skandynawie, to widzimy, ze p6Inoc i zachdd Europy wyraznie na-
znaczone s3 ludobojstwem Roméw poczawszy od XVI wieku. Dla Europy
Zachodniej ludobdjstwo zawsze byto dopuszczalna opcja wyboru, czyz nie?
Drugie ludobdjstwo jest oczywiste — II wojna $wiatowa. Ale wciaz pozostaje
pytanie nie o to, dlaczego polityka cyganska sie rozwija, ale dlaczego nie po-
jawila sie wezesniej. Odpowiedz na to moze by¢ taka: pierwsze ludobdjstwo
zmusito Cyganéw do bycia jedynie osiedlonymi i zmarginalizowanymi ob-
serwatorami — to byt ich sposéb na przetrwanie. Tak jak w Rumunii musieli
zaakceptowa¢ niewolnictwo, zeby przezy¢. W tym miejscu mozna si¢ zasta-
nowi¢ na przyklad, jak przetrwali Bojasze. Jak? Po prostu moéwili, Ze nie sa
Romami i bili swoje dzieci, kiedy méwily po romsku. Analizujac teraz ich
jezyk, widzimy, ze nie ma tam ani jednego stowa romskiego. To juz lepiej
jest w angielskim, ktory w swej literackiej odmianie ma trzy stowa: pal, cosh
i lollipop (teraz lizak, oryginalnie czerwone jabtko na patyku), a slang i jezyk
potoczny maja ich znacznie wigcej.

Kim s3a w takim razie Romowie?

- To ci, ktérzy nazywaja si¢ Romami. Nie mozemy jednak zapomina¢ tych
wszystkich malych mniejszosci jezykowych, ktére sa czescig romskiej wed-
rownej niszy komercyjnej, ktorzy, jak Bojasze, doswiadczali takich samych
przesladowan i rasizmu jak Romowie. Irlandzcy Trawelerzy byli na pierw-
szym Swiatowym Kongresie Romskim. Méwienie wigc: jeste$my tu i dzia-
tamy tylko dla Romdw, a nie dla tych innych grup, to po prostu uprawianie
polityki i rozgrywanie tozsamosci. Wedlug Yarona Matrasa mamy od 4 do
7 milionéw Romoéw i oczywiscie przewyzszajg oni liczebnie pozostale grupy.
Ale on pomija wiele grup cyganskich i Traweleréw. Osoby, ktére uzywaja
dialektu angielskich Roméw, to grupa okoto 100 tysiecy w Anglii, 150 tysiecy
w USA i 10 tysiecy w Australii. Dla mnie restrykcyjny, tylko romski nacjo-
nalizm jest jak odfam czarnego nacjonalizmu, czyli blackism (dziatamy tylko
na rzecz prawdziwych czarnoskorych). Wierze, ze prawa Roméw to prawa
czlowieka. Kiedy jednak wrocimy do definicji i pytania: Kim sg Romowie?,
widzimy, Ze romscy nacjonali$ci z Europy Wschodniej czesto zachowuja sie
jak syjonisci, ktorzy twierdza, ze promowanie hebrajskiego to atakowanie
jidysz. Mowia, ze kreolizacja jest najwiekszym zagrozeniem dla jezyka rom-
skiego, ale to niedorzeczne. Dlaczego Romowie nie moga mie¢ wielu okre-
$len na rozumie¢ (razumiv, hatiarav, holuvav etc.) z réznych romskich
dialektéw i réznych jezykow? Wszelkie proby standaryzowania jezyka sa
réwniez zbedne, gdy zauwazymy, jak wspoltczesnie kazdy jezyk szybko sie
zmienia. Niektorzy lingwisci pracujacy nad standaryzacja Roméw myséla:
Co mamy zrobi¢? Czy mamy wprowadzi¢ jakie$ stowa z Indii? Ktére stowo
mamy wybrac¢? A prawda jest taka, ze mlodzi, wyedukowani Romowie w
ogole nie beda sobie tym zawracaé glowy, uzyja albo zapozyczonego slowa,
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albo stworzg neologizm. To jest wlasnie jeden z powodéw, ze nie wspieram
juz romskich dgzen nacjonalistycznych czy w ogole nacjonalizmu. Nacjo-
nalizm teraz to podstawowa idea IRU czy RNC (Roma National Congress
- Romski Kongres Narodowy). Pomyst narodu bez panstwa jest interesujacy
ze wzgledu na to, ze dekonstruuje sama ide¢ narodu. IRU i tak jest w sumie
marginalizowane przez ERTF (European Roma and Traveller Forum - Eu-
ropejskie Forum Roméw i Wedrowcéw) i jedynie reaguje na to, co robi
ERTE Wptyw IRU na europejska polityke wobec Roméw sprowadza sie wiec
jedynie do tego, czy zgadzaja si¢ badz protestuja przeciw temu, co moéwi
ERTE. W Czechach, na Stowacji i w Polsce IRU jest nieco bardziej aktywne,
bo stamtad pochodzg lokalni dzialacze, aktywni na forum IRU.

Jakie s3 Pana doswiadczenia z romskimi organizacjami pozarzadowymi
w Wielkiej Brytanii? Czy romscy imigranci z Polski s3 w nich aktywni?

- Najwicksze w Wielkiej Brytanii jest Stowarzyszenie Historii Rodzinnych
Romoéw i Traweleréw (Romani and Traveller Family History Association),
ktére organizuje spotkania w calym kraju, opublikowato ponad 50 ksiazek
ima okolo 650 prenumeratoréw i cztonkéw, z ktérych 95 procent to Romo-
wie i Trawelerzy. Dostaja i wydaja rocznie okoto 7 tysiecy funtéw - tylko
i wylacznie z prenumeraty. Roma Support Group (RSG) wydaje okoto
350-400 tysiecy funtéw rocznie, gléwnie z grantéw i dotacji. W RSG mamy
Roméw, gléwnie z Polski, i nie-Roméw, facznie ze mng. RSG zaczeto dzialaé
jako organizacja, ktéra miata udziela¢ rad imigrantom. Donald Kenrick i ja
zostaliSmy poproszeni przez Rade Cyganska o prace z romskimi imigran-
tami i wystepowanie w ich imieniu przed urzedem imigracyjnym, poniewaz
obaj moéwimy po romsku, a wigkszos$¢ angielskich Cygandw nie. RSG orga-
nizowala wiele spotkan doradczych, ale tez np. konkursy talentéw, gdzie
wszystkie romskie rodziny z dzie¢mi z Polski przychodzily i wspoélnie sie
bawily. Polscy Ketderasze i przedstawiciele grupy Polska Roma, ktorzy sa w
naszej organizacji, nie sa bardzo liczni, ale za to bardzo aktywni. Nie méwie
w dialekcie grupy Polska Roma, ale kiedy méwie w kelderaskim, mam wra-
zenie, Ze mnie rozumiejg. Moge na przyklad rozmawia¢ po romsku ze Sta-
nistawem Kierpaczem, instruktorem karate w RSG. Nigdy nie styszalem,
zeby mowit o sobie, bo to bardzo skromny czlowiek, méwi za to duzo o pro-
mowaniu zdrowego stylu zycia. A jego podopieczni go uwielbiaja. Zajecia z
karate, ktore prowadzi, odbywaja si¢ po szkole i dzieci przychodzg do niego
np. z problemami, z zadaniami domowymi, a on im pomaga. Jednocze$nie
ci mlodzi karatecy majg bardzo wysoka frekwencje w szkole i nie widza
przed soba zadnych ograniczen. W tej grupie sg nie tylko Romowie - przy-
chodza na zajecia ze szkolnymi przyjaciétmi, ktérym nie przeszkadza, ze
beda sie uczy¢ po romsku. Treningi karate s3 prowadzone po romsku i ja-
ponsku. Peten multikulturalizm, zadne getto. Kiedy jest pokaz karate, mo-
zesz sie zalozy¢ o wszystko, ze cale rodziny przyjda i beda wspierad
wystepujace dzieci. Jak widzicie, gtéwnym celem RSG sg dzialania kultu-
ralne poprzez muzyke i zajecia sportowe. Polscy Romowie réznig si¢ od in-
nych Roméw tym, Ze posiadajg wiedze organizacyjna. RSG to jedyna
organizacja romska, ktorej bytem czlonkiem, w ktorej Romowie zastana-
wiajg sie nad porzadkiem obrad czy rozwazaja, czy RSG moze zgodnie ze
statutem zaangazowac si¢ w te czy inng akcje. Ci ludzie dziatali w organiza-
cjach w Polsce, i to wida¢. Kiedy RSG debatowalo, czy przygotowa¢ list do
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brytyjskiego rzadu, polscy Romowie nie chcieli, Zeby rzad o nas wiedzial.
Powiedzieli: jesli napiszemy do rzadu, czy nie zaczng si¢ nas czepiac?
Nie chcieli lobbowa¢, bazujac na swoich doswiadczeniach. W Anglii obecna
polityka rzadu to lokalizm, w przeciwienstwie do Francji czy Wloch, gdzie
w calym kraju funkcjonuje polityka niszczenia obozowisk. Teraz polscy
Romowie widzg, ze krytykujemy rzad, a nic ztego sie nie dzieje. Jesli mam
by¢ szczery, to jedynymi osobami, ktére mozna uznac za cze$¢ brytyjskiego
systemu, a ktdre w sposdb ciagly wspdltpracuja z Romami, sg nauczyciele.
Pamietam, jak w 1993 roku zabratem Nicolae Gheorghe na spacer po Kings
Cross i spotkaliémy romska rodzine - ojca, matke i troje dzieci. Ojciec
powiedzial mi, ze w Wielkiej Brytanii zyje im si¢ cudownie i czujg si¢ jak
w domu, bo nikt nie chce wyrzucac ich dzieci ze szkoly, kobiety moga cho-
dzi¢ w dlugich spodnicach i nikt nie rzuca w nich kamieniami. Ale z drugiej
strony, jak rozmawiam z niektérymi mtodymi Romami, aktywnymi w RSG,
to mowia, Ze nie przyznali si¢ w swoich szkotach, ze s Romami, tylko Ze sg
Polakami.

Intrygujace jest to, co méwi Pan o edukacji, poniewaz w Polsce, jak i nie-
stety w innych krajach, wéréd urzednikoéw panuje powszechna opinia, ze
Romowie nie chca sie uczy¢.

- W Anglii spoteczno$¢ polskich Roméw najsilniej ze znanych mi romskich
wspolnot dazy do podnoszenia poziomu edukacji, s bardzo zdetermino-
wani. I to ma wplyw na inne grupy romskie, bardzo pozytywny wpltyw. Pol-
scy Romowie sa postrzegani jako wyksztalceni ludzie. Oczywiscie, wigkszo$¢
politycznie aktywnych Roméw jest za edukacja. Z drugiej strony znam cat-
kiem sporo bogatych angielskich Cyganoéw, ktorzy nie potrafia ani czytad,
ani pisa¢ i nadal nie posylaja dzieci do szkoty. Méwia: po co si¢ uczy¢ czytaé
i pisa¢, kiedy wszystko mozna kupi¢ i zleci¢ nie-Cyganom? Sadza tez, ze
kiedy uczysz si¢ czytad i pisac, tracisz pamiec. To oczywiscie prawda — wiek-
szo$¢ analfabetoéw zapamieta piosenke po pierwszym przestuchaniu, pamie-
taja raz uslyszane numery telefonéw i wiele innych rzeczy. Do tego, cho¢
mowig, ze nie potrafig czytaé, to mozna ztapac ich, jak zerkaja na gazete.
Zyjac w $wiecie, w ktérym zyjemy, trudno jest unikaé uczenia sie. Moéwimy
tu jednak o bardzo bogatych ludziach - w dzisiejszych czasach tylko bogacz
moze sobie pozwoli¢ na to, zeby nie wysyta¢ dziecka do szkoty. Powinni$my
zwraca¢ wiecej uwagi na szukanie sposobow, dzigki ktérym edukacja w
mniejszym stopniu wytacza wrodzone zdolnoséci analfabetow. Niektorzy
romscy intelektualisci, tacy jak Ian Hancock, wyliczyli, co stracili Romowie,
ktorzy nauczyli sie pisac i czytad. Ci, ktdrzy wybierajg analfabetyzm, opieraja
sie na rodzinie, a nie pomocy panstwa — do tego jednak trzeba by¢ bogatym.

Skoro rozmawiamy o pienigdzach - Komisja Europejska przeznacza mi-
liony euro na programy dla Romow i niewiele si¢ zmienia, szczegolnie w
Europie Srodkowej i Wschodniej. Jak Pan postrzega taki rodzaj pomocy?
- Jest za wczednie, zeby moéwi¢ cokolwiek. Nikt w Europie Zachodniej nie
rozumial fenomenu moskiewskiego teatru Romen. To byl uniwersytet dla
romskich intelektualistéw w Rosji. Nie mieliémy o tym pojecia az do czasu
ukazania si¢ ksigzki Alainy Lemon - jednego z najlepszych doktoratéw o
romskiej historii. Jest tez za wczesnie, by orzeka¢, co wyjdzie z programoéow
dofinansowanych przez Komisje. Ale moge stwierdzi¢, ze europejska poli-
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tyka pelna jest bataganu, pelna sprzecznych opinii. Europa zaczeta zajmowac
sie Romami od rezolucji z 22 maja 1989 roku, dotyczacej edukacji. Dzisiejsze
programy sa mniej radykalne niz wtedy i bardziej pogmatwane. A wiele ich
zapisow zwigzanych jest z antyimigranckimi tendencjami. Dlaczego Rada
Europy pogrzebata rezolucje¢ z 1989 roku? Bo niedlugo pdzniej upadt mur
berlinski i w Radzie zdali sobie nagle sprawe, ze jesli dalej beda polepsza¢
warunki Roméw w Europie Zachodniej, Romowie ze Wschodu zechcg przy-
jechaé. Wiec cala polityka zmienita si¢ w taka, ktora ma zapobiega¢ migracji.
W tym miejscu zgadzam si¢ z Rudko Kawczynskim, ze prawo Roméw do
migracji to jedno z praw czlowieka i Ze migracja Roméw do Europy Za-
chodniej moze by¢ z korzyscig dla Romdéw w tym regionie pod warunkiem,
ze Romowie z Zachodu nie bedg odcinac si¢ od migrantéw. Jesli rézne spo-
tecznosci zrozumieja, jak sa ze sobg powiazane historycznie i postawig na
wzajemny szacunek, moga zbudowac¢ koalicje. A tymi, ktore takie procesy
inicjuja, sa wlasnie migranci.

Czy Romowie rzeczywiscie potrzebuja Unii Europejskiej? Pieniedzy, praw,
zasad?

- Nie, nie potrzebuja, muszg za to jakos sie z tym zmierzy¢. Bo tak naprawde
nikt nie jest w stanie Zy¢ zupelnie w oderwaniu od panstwa. Jak Romowie
moga unikna¢ zaleznosci? Zawsze muszg rozgrywac - jednego gadzia prze-
ciwko drugiemu. To bylo tak samo prawdziwe od samego poczatku rom-
skich migracji. Romowie to przeciez bardzo podzielone kastowo
spoleczenstwo. Pierwsze ludobdjstwo w XVI wieku zniszczyto romska klase
przywoddcza. Jak wiec Romowie przetrwali? W feudalizmie mieli swoich
pandw, ktorzy ich chronili. Teraz mamy kapitalizm i wlasnie to przejscie od
feudalizmu do kapitalizmu zaowocowalo marginalizowanymi spoleczno-
$ciami romskimi. I teraz Romowie nie maja innego wyjscia, jak dziata¢ na
poziomie europejskim. Oczywiscie, zawsze romska polityka bedzie opieraé
sie na zréznicowanych grupach, ale Max Weber na pytanie: Jak uprawiaé
polityke? odpowiadal: budowac koalicje klas i grup spotecznych na podstawie
wspolnych, ludzkich wartosci. Rzeczy, na ktérych moga skorzysta¢ biedni
Romowie, beda tez korzystne dla innych biednych ludzi. Nie sadze, ze po-
winni$my mie¢ centra stuzby zdrowia w Rumunii tylko dla biednych
Romoéw. Europejska polityka to arena konfliktu, miszmasz réznych tenden-
cji. Romowie sg tylko mniejszo$cia w poszczegolnych krajach, ale w UE sa
$redniej wielko$ci grupa, jesli chodzi o wielko$¢ populacji. Ich jezyk jest
przydatny na catym $wiecie. Nawet jedli pochodza ze Stowacji czy Bulgarii
i panstwo stara si¢ zmusic¢ ich do uzywania jednego jezyka, to tak naprawde:
kto méwi po stowacku czy bulgarsku poza tymi krajami? A romski moze
by¢ uzywany wszedzie. Europejska polityka romska jest nieuchronna, ale
nie powinna by¢ tylko europocentryczna. Polityka kosmopolityczna moze
sie tylko Romom przystuzy¢. Nie chodzi o to, ze Romowie staja sie narodem
- Romowie to Romowie i oni wiedzg, kim s3, a przez migracje uczg si¢ o
sobie jeszcze wiecej i musza to robi¢ znacznie czg¢sciej niz gadziowie, bo mo-
zaika réznych romskich etnicznoéci jest znacznie bardziej skomplikowana.
Sadze, ze wniosek, do ktorego doszed! Nicolae Gheorghe pod koniec swo-
jego zycia, jest stuszny — celem romskiej polityki jest abolicja pafistwa na-
rodowego. Nie chodzi tu o autorytarne wdrazanie nowego porzadku $wiata,
ale uznanie réwnosci wszystkich ludzi na ziemi. Wezmy za przyklad moja
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europejskim

zone. Dorastala w Hongkongu i kiedy zmart jej ojciec, mieszkata przez
6 miesiecy na ulicy, a miafa tylko 12 lat. To wlasnie jej praca utrzymywata
calg rodzine. Dlatego tez nie przekonuja mnie ci, ktérzy chcg zakazac pracy
dzieci. Uniemozliwianie komus uczciwej pracy tylko ze wzgledu na wiek,
jesli nie jestes w stanie zaoferowa¢ zadnej alternatywy dla zdobycia srodkow
do zycia, to nie humanitaryzm - to bigoteria i rasizm rodem z pierwszego
$wiata. Na przyklad ja i moja zona - ja bytem biaty w Imperium Brytyjskim
i gdybym spat na ulicy, kto$ by si¢ mna zajal. Moja zona tez mieszkata
w Imperium, ale byla Chinka z kolonii. Nikt nawet nie pomyslal, Ze powinna
mie¢ takie same prawa jak ja. Kiedy widze dziecko handlujace czyms na
ulicy, mysle o mojej zonie. Miedzynarodowy porzadek jest niesprawiedliwy
u samych podstaw, a prawa imigracyjne sg niemoralne. Dlaczego wiec jes-
tem za Unig Europejska? Bo niszczy narodowa suwerennos$¢, ktéra nie ist-
nieje, od kiedy mamy bombe¢ atomowa. Kazdy kraj moze ja potencjalnie
zdoby¢, dlatego musimy to regulowa¢. Tak wiec idea, Ze mozemy mie¢ tad
$wiatowy z niezaleznymi panstwami, z ktérych jedno moze zdoby¢ bron,
ktora jest w stanie zniszczy¢ wszystkich innych, nie jest realna. Musimy mie¢
miedzynarodowe sily, ktére beda w stanie temu zapobiec. Jest to niezbedne
do przetrwania rasy ludzkiej. Romowie s dobrze przygotowani do tego, aby
nas wszystkich poprowadzi¢ - przez dekonstruowanie historii narodowych
i pytanie Europejczykow, dlaczego sa tak sklonni do ludobéjstw. Tu, w An-
glii, myslimy, ze ludobojstwo zostalo popelnione przez nazistow, ale przeciez
my tez je popelnialismy - na Cyganach cztery wieki temu i na Tasmanczy-
kach w zeszlym stuleciu. Anglicy maja zdecydowanie dtuzszg historie ludo-
béjstwa niz Niemcy. Myslenie, ze ludobojstwo zostalo popelnione przez
szalonych Niemcow i kilku zwariowanych Afrykandéw, to wymazywanie lu-
dobojstwa z naszej historii. Tylko Romowie moga przywrdci¢ prawde o me-
chanizmach ludobodjstwa historii Europy. Romowie nie moga na nowo
napisa¢ swojej historii bez przepisania historii europejskiej. Wtedy dopiero
bedziemy mogli zrozumie¢, jaki nowy tad miedzynarodowy jestesmy w sta-
nie zbudowa¢. Tak wiec polityka dotyczaca Roméw to sprawa wazna nie
tylko dla nich, ale dla nas wszystkich. I jest ona z gruntu transnarodowa,
co przyznali i Jan Pawet II, i Nicolae Gheorghe.

Rozmawiaty: Malgorzata Kotaczek i Joanna Talewicz-Kwiatkowska

Ttumaczenie: Malgorzata Kotaczek
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HISTORIA

Geneza zbrodni

Jak proces wykluczenia i przesladowan Romdw i Sinti
w latach 30. i 40. XX wieku w III Rzeszy doprowadzit

do ludobdjstwa — analiza

Gerhard Baumgartner

Wymordowanie kilkuset tysiecy Romow i Sinti
na terenach III Rzeszy - ludobdjstwo okredlane
przez roznych przedstawicieli Romoéw i Sinti jako
Porajmos lub Samudaripen — bylo procesem.
Nauka zna juz jego przebieg, i jest to wazna cze$¢
historycznej dyskusji o XX wieku. Pamie¢ za$
o nim stafa si¢ gtéwnym punktem odniesienia dla
ogolnoeuropejskiego procesu tworzenia si¢ rom-
skiej tozsamosci.
Los okrutny i potworny niczym ogromny cien
okrywa wspolng histori¢ Romoéw i gadziow, przy-
pominajac o przeszlosci, ktéra w trudny do wy-
razenia sposob zostala wyzuta z cztowieczenstwa.
Historycy szczegdtowo zrekonstruowali wydarze-
nia, ktérych finatem byto to ludobdjstwo. Odtwo-
rzyli radykalizujace si¢ z dnia na dzien przejawy
marginalizacji i nasilajace si¢ przesladowania
ludzi okreslanych przez wladze jako Zigeuner,
czyli Cyganie. Sprébuje tu — krok po kroku - po-
prowadzi¢ Panstwa tg droga az do jej tragicznego
konca. Nie przedstawie wielu nowych odkry¢, ani
tez nie powtorze wszystkich dawno ustalonych
dobrze znanych faktéw. Bede raczej analizowal
gléwne elementy skladowe katastrofy. Elementy,
ktore pewnie wydadza si¢ dziwnie znajome, jako
ze tatwo mozemy sie na nie natknaé we wspol-
czesnej Europie. Pokaze réwniez, ze wiele z tzw.
$rodkow politycznych stosowanych wspotczesnie
wobec Romoéw, szczegélnie w Europie Wschod-
niej, nie jest wcale nowych i zaistnialo juz w okre-
sie miedzywojennym.
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Romantyzm

Poczatek tej drogi jest w rzeczywistoéci dos¢ sie-
lankowy i cofa nas nieco w czasie — do okresu ro-
mantyzmu, gdy tzw. Cyganie stawali si¢ modni,
a wyobrazenie o nich na rézne sposoby ich idea-
lizowato. Cyganéw obsadzono w romantyzmie
w roli ostatnich dzieci natury, reliktow sielanko-
wej przesztoéci, nienaruszonych i nieskalanych
przez liczne ograniczenia spoleczenstwa miesz-
czanskiego, zyjacych beztroskim, pelnym emocji
zyciem wypelnionym prostymi potrzebami
i przyjemnosciami. Ten wyidealizowany obraz
Cyganow przedstawia ptotno Ferencza Pongracza
z lat 30. XIX wieku, na podstawie ktérego poeta
Nikolaus Lenau napisal te oto dobrze znane
wersy:

Trzej Cyganie

Gdym wlokt sig karocg przez mech
Sréd wrzoskowiska bez kotica,
Natkngtem si¢ na Cyganow trzech
Zazywajqgcych storica.

Pierwszy z nich na skrzypcach swych
Pogrywalt skoczne piosenki,

I wtenczas od dzwiekéw tych
Odeszty mnie moje udreki.

Drugi zas z nich swg fajke ¢mit,
Gapigc si¢ w niebios przestworze,
Tak jakby zadna z ziemskich sit
Skusi¢ go bardziej nie moze.

A trzeci sobie wygodnie $pi

Z gitarg obok pnia drzewa,

Sen mu si¢ w duszy nieledwie cni,
Peknigta struna powiewa.

Odziani sq skromnie i zgrzebnie,
Ich zywot zaprawde ubogi,

Lecz nigdy oblicze nie blednie
Przed tym, co los ptata srogi.

W trojnasob ujrzatem w ten sqdny dzien,
Jak zy¢ da sie w prosty tak sposob,

Jak $piewal, zachwycac sig,

pigkne $nic sny

W obliczu ciezkiego losu.

Romantyzm nauczyt nas, Europejczykéw, ze Ro-
mowie sg od nas zupelnie rdzni, ze nigdy nie beda
tacy jak my. Przez wigkszos¢ XIX wieku takie
przedstawianie Roméw miato gléwnie pozytywne
konotacje, jednakze ta sytuacja nie trwata dlugo.

Fotografia

Ten romantyczny obraz umocnit sie i utrwalit
dzigki pojawieniu si¢ nowoczesnego medium —
fotografii, ktéra w drugiej potowie XIX wieku
rozprzestrzeniata sie w Europie. Fotografia ode-
grala kluczowa role w historii Romoéw i Sinti.
Pierwsze zdjecia, zwane carte de visite, poniewaz
byty wielko$ci karty wizytowej, sprzedawano w
tysigcach sztuk. Najpopularniejsze przedstawiaty
koronowane glowy, np. cesarzowq Sissi czy Fran-
ciszka Jozefa, znanych mordercéw i Cyganow.
Fotografowie z Siedmiogrodu uwieczniali na
zdjeciach ostatnich dzikuséw w Europie i sprzeda-
wali dziesigtki tysiecy kopii fotografii na caltym
kontynencie. Zdje¢cia wykonywano w studiach fo-
tograficznych, a fotografowie czesto dostarczali
wszystkie wykorzystywane do nich ubrania i rek-
wizyty.

W wigkszosci przypadkéw Cyganie uwieczniani
na tych fotografiach reprezentowali w rzeczywis-
toséci bardzo niewielka i konkretng grupe euro-
pejskich Romoéw wedrownych pochodzacych z
Moldawii, Siedmiogrodu i Rumunii, ktérzy od
okoto polowy XIX wieku zaczeli w wigkszych
skupiskach pojawia¢ si¢ w innych europejskich
panstwach. Réwniez w tamtych czasach stanowili
oni mniejszo$¢, lecz byla to mniejszos¢ jakze ma-

Fot. AKG/East News

Cyganie rumunscy, poczatek XX wieku.

lownicza... Jak sie przekonamy, nie byt to ostatni
raz, gdy Romowie z Europy Srodkowej odegrali
kluczowa role w okresleniu postrzegania w Euro-
pie Romoéw jako catosci.

Uwazam, Ze jest to bardzo wazna kwestia do za-
pamietania, poniewaz rzeczywista liczba Roméw
i Sinti zyjacych w tych krajach byla bardzo mala.
Pierwszy oficjalny spis powszechny na Wegrzech
przeprowadzony w 1893 roku wykazal obecnos¢
okolo 275 tysiecy Roméw; a musimy pamietac,
ze w sktad Wegier wchodzily wtedy: cata Chor-
wacja, pélnocna Serbia, Siedmiogréd, cata Sto-
wacja oraz stanowigce cze$¢ dzisiejszej Ukrainy
Zakarpacie. Liczba ta stanowifa niewiele ponad
1,2 procent calej populacji tego ogromnego ob-
szaru, przy czym 90 procent Romoéw juz wtedy
prowadzilo osiadly tryb zycia, a tylko 9 procent
okreslono jako kdbor ciganyok, tj. prawdziwych
Cyganow wedrownych.

Jednakze na przefomie XIX i XX wieku literatura
i sztuka operetkowa, wspierane przez fotografie i
malarstwo, utrwalily obraz Cygana w §wiadomo-
$ci przecietnego Europejczyka w postaci podob-
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Romski tabor w okolicy Znojma, 1906 1.

nej do zawartosci tej czeskiej pocztowki. Pub-
liczny odbidr skupiajacy si¢ na malej grupie
Romoéw pochodzacych z Europy Wschodniej
mial niewiele wspdlnego z codziennym zyciem
wigkszos$ci europejskich Romoéw i Sinti.

W Europie Zachodniej wigkszos¢ wedrownych
Sinti - byty to rodziny podrézujace tak samo, jak
inne grupy migracyjne w spoleczenstwie, np. Je-
nisze w poludniowych czedciach cesarstwa nie-
mieckiego, w Austrii i Szwajcarii, Resande w
Skandynawii, tzw. Kotlarze i Wedrowcy na Wy-
spach Brytyjskich lub holenderscy Wonwagenbe-
vooners — podrézowala zazwyczaj tylko latem, po
tych samych utartych sezonowych trasach, prze-
mieszczajac si¢ miedzy miejscowo$ciami, gdzie
organizowano lokalne $wieta, jarmarki i festyny.
Wielu z nich to nie byli ludzie ubodzy. Sporo ro-
dzin zachodnioeuropejskich Sinti osiedlilo sie,
przyjmujac styl zycia klasy $redniej i podejmujac
zawody charakterystyczne dla mieszczanstwa,
np. prowadzenie kin czy - oczywiscie — profesjo-
nalne muzykowanie.

Wigkszo$¢ Roméw wschodnioeuropejskich sta-
nowili w rzeczywistosci bardzo ubodzy pracow-
nicy rolni Zyjacy w domach postawionych na
terenach wspdlnot gruntowych i pracujacy row-
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niez jako robotnicy sezonowi, pasterze, zbieracze
plodéw rolnych, strycharze oraz dorabiajacy
ostrzeniem nozy i nozyc, wyplataniem koszy, ro-
bieniem miotet itp. Te rzekomo dzikie wedrowne
grupy siedmiogrodzkich i rumunskich Romdw,
czesto uwieczniane na obrazach, fotografowane i
filmowane, stanowily zdecydowang mniejszo$¢
nawet przed pierwsza wojng Swiatowa.

To stereotypowe postrzeganie Cygandw, silnie
zakorzenione w $wiadomosci mieszkancéw Eu-
ropy lub, inaczej, w §wiadomosci zbiorowej, bylo
jednakze jedng z podstawowych przyczyn, ktore
spowodowaly poswiecenie w pierwszej polowie
XX wieku tak duzej ilosci czasu i wysitku przez
wielka liczbe specjalistow, urzednikéw i instytucji
tak matej grupie ludzi.
Nazisci przed druga wojna swiatowa doliczyli si¢
w Niemczech tylko 18 tysiecy Cyganow, ktorzy
stanowili 0,02 procent calej ludno$ci; nawet po
aneksji Austrii i Czech w III Rzeszy nie mieszkalo
wiecej niz 50 tysiecy Romow i Sinti (0,05 procent
ludnosci). Wskutek funkcjonujacego stereotypu
Romowie i Sinti byli jednakze postrzegani jako
zdecydowanie inni, a w latach 30. juz jako niebez-
pieczni, zli i stanowigcy zagrozenie dla reszty spo-
teczenstwa.

Rejestracja

Postrzeganie Romow i Sinti zmienilo sie pod ko-
niec XIX wieku. Poczawszy od konca lat 60. XIX
wieku liberalna polityka panstw europejskich w
zakresie swobodnego przemieszczania si¢ ludzi
po wiekszosci terytorium kontynentu ulegta ra-
dykalnej zmianie. Zaciagi do wojska, przepisy po-
licyjne, ograniczenia handlowe i surowsze
przepisy w zakresie pozwolenia na zamieszkanie
i prace doprowadzily do wprowadzenia specjal-
nych zezwolen i paszportéw. Cztonkowie wszyst-
kich migrujacych grup zostali zarejestrowani.
Pierwsze dowody osobiste w dzisiejszym rozumie-
niu tego terminu, tj. dokumenty identyfikacyjne
ze zdjeciem i odciskami palcéw, zaczeto wydawac
w 1912 roku - w celach rejestracyjnych - we
Francji osobom prowadzacym wedrowny tryb
zycia (okreslanym po francusku jako gens du
voyage). Nakazano im noszenie przy sobie przez
caly czas swojego carnet anthropometrique.
Oprdcz trwale uksztaltowanego stereotypu o Cy-
ganach systematyczna rejestracja stala sie drugim
decydujacym elementem w poczatkowym etapie
marginalizacji europejskich Roméw i Sinti. Po
pierwszej wojnie $wiatowej tendencja do rejestra-
cji wszystkich 0séb prowadzacych wedrowny
tryb zycia rozprzestrzenita si¢ w calej Europie i
objeta wszystkich Cygandw, rowniez osiadtych.
Specjalne paszporty i rejestry wprowadzono
m.in. w Niemczech, w Czechoslowacji, na Weg-
rzech i w Austrii. Jedng z przyczyn, z powodu
ktérych tzw. kwestia cyganska (Zigeunerfrage)
stata sie nagle problemem europejskim, byt rozwoj
miedzynarodowej wspotpracy policyjnej. W 1923
roku w Wiedniu byty szef wiedenskiej policji i
kanclerz Austrii Johann Schober powotatl do zycia
IKPK (Internationale Kriminalpolizeiliche Kom-
mission), poprzedniczke Interpolu. Proces rejes-
tracji Cyganow rozpoczal si¢ w 1899 roku
w Monachium przez Nachrichtendienst fiir die
Sicherheitspolizei in Bezug auf Zigeuner, jed-
nakze to Interpol odegral wazna role w rozsze-
rzeniu tej praktyki na cata Europe. Austriacka
policje charakteryzowala dluga tradycja rejestra-
cji, a w szczegdlnosci fotografowania wszystkich
podejrzanych w spoleczenstwie oséb, siegajaca
do lat 60. XIX wieku. Podsumowujac, mozemy
stwierdzi¢, ze kazda osoba zarejestrowana jako
Cygan w okresie migdzywojennym przez policje
lub lokalnych urzednikéw znalazla sie pdzniej

w pociagach wywozacych ludzi w kierunku
nazistowskich obozéw koncentracyjnych.

Romowie w Europie Srodkowej

Wigkszoé¢ europejskich Romoéw od zawsze zyla
w Europie Srodkowej i Wschodniej, a we
wschodniej polowie monarchii austro-wegier-
skiej zawsze wystepowal o wiele wyzszy odsetek
populacji romskiej. W 1921 roku Austria uzys-
kata nalezacy wczes$niej do Wegier region Bur-
genlandu, w ktérym Romowie stanowili
3 procent ludnodci. Sytuacja w tym regionie — wy-
kazujaca wiele typowych cech strukturalnych
charakterystycznych dla spoleczenstw wschod-
nioeuropejskich - istotnie wplyneta na ogdlny
przebieg dyskusji na temat kwestii cygariskiej,
najpierw w Austrii, a od 1938 roku réwniez w
III Rzeszy. Jak si¢ przekonamy, spoleczna sytuacja
niewielkiej grupy  wschodnioeuropejskich
Romoéw i Sinti miata znéw wplynaé na kwestie
podejscia do tych grup najpierw w kontekscie eu-
ropejskim, a wkrétce w ujeciu narodowosocjalis-
tycznym.

Romowie z Burgenlandu - 9 tysiecy 0séb zyja-
cych w 120 osiedlach sktadajacych si¢ 30-300
mieszkancow — stanowili 3 procent ludnosci re-
gionu, a z okregu Oberwart nawet do 10 procent.
Informacje o tej grupie sa wyjatkowo dobrze udo-
kumentowane, w szczegdlnosci poprzez fotogra-
fie, na ktorych uwieczniono ich domy i
wykonywane przez nich tradycyjne zawody. Fo-
tografie te opublikowano po6zniej w biuletynach
policji kryminalnej. W tym miejscu dato o sobie
znac polaczenie wezesnych praktyk fotografowa-
nia wszystkich osob podejrzanych, stosowanych
przez policje w czasach Habsburgéw, z nowa ten-
dencja rejestrowania wszystkich Cyganéw prowa-
dzong przez Interpol i potaczong z najnowszymi
metodami antropometrycznymi, np. pobiera-
niem odciskéw palcow. Rejestrowanie i prowa-
dzenie wspomnianych praktyk policyjnych w
stosunku do Romoéw i Sinti bylo bardzo atrak-
cyjna i perspektywiczng forma pracy w policji.
Miedzynarodowy charakter tych czynnosci i do-
$wiadczenie uzyskane w zwiazku ze stosowaniem
najnowszych metod sprawialy, ze praca przy tych
sprawach byla bardzo pozadana, jako ze upatry-
wano w niej szansy na przetom w karierze zawo-
dowej w strukturach policji kryminalne;.
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Eugenika

Innym istotnym elementem marginalizacji i prze-
§ladowan Romow i Sinti byla ogoélna akceptacja
teorii eugenicznych w $wiecie akademickim,
szczegolnie wérdd przedstawicieli zawodow me-
dycznych, nauk przyrodniczych i spotecznych.
Podstawowe zalozenie eugeniki - tj. teoria, ze za-
chowania spoteczne sg w duzym stopniu dziedzi-
czone — wywolalo bardzo daleko idace skutki w
zakresie aktywnosci instytucji w obszarze prawa
karnego, poniewaz w szczeg6lnosci zachowania
przestepcze i aspoteczne uwazano za dziedziczone
wady i z tego tez tytulu nieuleczalne (oczywiscie
réwniez samonapedzajace sie). Jezeli bylo sie, jak
to wtedy okreslano, wurodzonym przestepcg,
mozna bylo oczywiscie zwalczaé w sobie wro-
dzony poped do popelniania przestepstw i w bar-
dzo rzadkich przypadkach moglo sie to nawet
udad¢, jednakze bardziej prawdopodobne byto to,
ze predzej czy pozniej stawalo si¢ ofiarg wlasnych
wrodzonych cech i popelnialo si¢ czyn krymi-
nalny. Teorie eugeniczne zaczety dominowac we
wszystkich rozwinietych panstwach Zachodu, jak
réwniez w wielu krajach bloku wschodniego, co
na przykfad przejawiato sie¢ w przeprowadzaniu
jeszcze pod koniec lat 60. XX wieku przymuso-
wych aborcji u kobiet zakwalifikowanych jako
aspoteczne w Szwecji i Czechostowacji.

Wielki Kryzys

Kolejnym kluczowym czynnikiem przyczyniaja-
cym sie do marginalizacji i intensyfikacji przesla-
dowan europejskich Romoéw i Sinti byt kryzys
ekonomiczny w okresie miedzywojennym.
Po pierwszej wojnie $wiatowej doszto do zmargi-
nalizowania wedrownych rzemieslnikéw, male-
jaca liczba poglowia koni negatywnie wplyneta
na sytuacje rodzin tradycyjnie handlujacych tymi
zwierzetami, a inflacja doprowadzita do ruiny
wiele matych firm i przedsigbiorstw.

Kryzys uderzyt jednakze najbardziej w Roméw
wschodnioeuropejskich. Zyjac na skrajach wio-
sek, ledwo wiazali koniec z koncem. Latem pra-
cowali jako sezonowi robotnicy rolni, zima
dorabiali tradycyjnym rzemiostem i okazyjnie
muzykowaniem. Spowodowane Wielkim Kryzy-
sem masowe bezrobocie okazalo sie katastrofalne
dla romskich osiedli. W Europie Wschodniej
wielkie rzesze bezrobotnych powracaly z przemy-
stowych miast do rodzinnych wsi i wypychaty
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lokalnych Roméw z rynku pracy. Ich sytuacja zy-
ciowa pogorszyla si¢ na niespotykang dotad skale.
W niektérych romskich osiedlach w Burgenlan-
dzie $miertelno$¢ wérdd dzieci ponizej dwoch lat
osiaggneta niewiarygodny poziom 70 procent.
W tym miejscu nalezy dodac, ze ogélna $miertel-
no$¢ wsrod dzieci w Europie Wschodniej przed
druga wojna $wiatowa wynosita 17-18 procent.
Sa to ogromne liczby w poréwnaniu ze wspodl-
czesnymi czasami, gdy w Europie przed osiagnie-
ciem wieku dwoch lat umiera okoto 0,4 procent
dzieci. Romowie zwyczajnie umierali z glodu.
Dlaczego sytuacja Romoéw byla gorsza od sytuacji
ogotu ludnosci wiejskiej i dlaczego w calej Euro-
pie Srodkowej panowaly gorsze warunki? Przy-
czyna tej sytuacji ma charakter strukturalny.
Srodkowoeuropejscy Romowie osiadli nie posia-
dali zazwyczaj zadnych gruntéw. Byli osiedlani
przez arystokracje na terenie jej posiadtosci, gdzie
mogli budowa¢ domy i pracowa¢ w majatkach -
gléwnie w zamian za jedzenie - lub tez osiedlano
ich na obrzezach istniejacych wsi zlokalizowa-
nych na gruntach wspélnych. W poréwnaniu z
wiekszoécia ludnosci wiejskiej posiadajgcej
cho¢by niewielkie kawalki ziemi umozliwiajace
wykarmienie swoich rodzin, Romowie nie mieli
zadnych gruntéw. 0,2 hektara wystarcza zazwy-
czaj do wykarmienia rodziny i utrzymania $wini.
Romowie $rodkowoeuropejscy musieli kupié
kazdy ziemniak i kazdy kawalek drewna, by moéc
ogrzac sie zima, lub na niego zapracowa¢, lub tez
kra$¢ jedzenie i drewno na opal.

W latach 30. gwaltownie zaostrzaly sie konflikty
miedzy Romami a nieromskimi chtopami.
Dlaczego zatem nic podobnego nie wydarzylo sie
w Europie Zachodniej? Odpowiedzi na to pytanie
nalezy szuka¢ w jednej z gltéwnych réznic
strukturalnych miedzy Europa Wschodnig a
Zachodnia. W spoleczenistwach wschodnio- i za-
chodnioeuropejskim obowigzywaly inne systemy
dziedziczenia majatku. W Europie Zachodniej
jedno z dzieci, zazwyczaj najstarszy syn, odzie-
dziczato gospodarstwo, podczas gdy pozostale ro-
dzenstwo bylo splacane bardzo niewielkimi
kwotami i musialo ruszy¢ w $wiat, zasilajac stale
rosnaca sile robocza przemystowych miast.
W Europie Wschodniej wszystkie dzieci otrzy-
mywaly zazwyczaj réwne udzialy w gospodar-
stwie, co doprowadzilo w drugiej polowie
XIX wieku do szybkiego rozdrobnienia ziemi rol-

Niemcy, Sinti na targu w Berlinie, 19107.

niczej na niewielkie dzialki. Wraz z nadej$ciem
uprzemystowienia tendencja si¢ jednak zmienita.
Teraz to jedno z dzieci pozostawalo na ojcowiznie
i pracowalo na roli, podczas gdy rodzenstwo emi-
growalo do miast lub za granice, by tam znalez¢
zrédio utrzymania. W dalszym ciagu byto jed-
nakze udziatowcem majatku i wezesniej czy poz-
niej musialo by¢ splacone. Gdy podczas
Wielkiego Kryzysu rzesze robotnikéw stracily
prace, a wkrétce skromne zasitki dla bezrobot-
nych, ludzie ci powracali do rodzinnych wsi,
gdzie w dalszym ciggu byli wspotwlascicielami
starego, rodzinnego gospodarstwa.

W obliczu braku alternatywy rozpoczynali prace
w swoim gospodarstwie, calkowicie wypychajac
sezonowych pracownikéw, tj. Roméw, poza lo-
kalny rynek pracy. W austriackim regionie Bur-
genlandu, ktory przez prawie 1000 lat stanowit
cze$¢ Krolestwa Wegier, system dziedziczenia
majatkow przetrwal rowniez po 1921 roku. Wy-
nikiem tego byta calkowita katastrofa, jakiej do-
$wiadczaly lokalne spotecznos$ci romskie.

Nieskuteczne systemy opieki spolecznej

Sytuacje pogarszaly brak lub catkowita niewydol-
no$¢ istniejacych systemow opieki spotecznej.
Wszelkie koszty zwigzane z egzekwowaniem
prawa ubogich lub funkcjonowaniem opieki spo-
tecznej, ustugi medyczne i nauczanie byty orga-

Fot. AKG/East News

nizowane i finansowane przez lokalne spoteczno-
$ci. Bardzo czesto dochodzilo do zestawienia li-
czacej okoto 300 mieszkancéw wsi z romskim
osiedlem zamieszkanym przez 100, 200 lub 300
0sob, ktore byly pozbawione $rodkéw do zycia i
korzystaly z zasobow finansowych wioski.

W 1933 roku we wsi Oberwart, gdzie Romowie
stanowili 10 procent ludnosci, zorganizowano
pierwszg konferencje. Na fotografii mozemy zo-
baczy¢ uczestnikéow konferencji dokonujacych
kontroli romskiego osiedla w Oberwart. Konfe-
rencja zostala zwotana przez burmistrzéw i woj-
tow miejscowosci zamieszkanych przez wigksze
grupy romskie. Uczestniczyli w niej réwniez
przedstawiciele wszystkich partii politycznych,
poczawszy od Austriackiej Partii Chrzescijanisko-
-Spolecznej, a skonczywszy na socjaldemokra-
tach. Autorzy pomystéw na rozwigzanie kwestii
cyganiskiej wahali si¢ miedzy przesiedleniem
Romoéw do rezerwatéw na modie amerykanskich
Indian a deportacja na jaka$ oceaniczng wyspe,
np. Madagaskar, czy zamknieciem ich w domach
dla ubogich lub obozach pracy przymusowej. A
jeden z uczestnikow rozpoczal swoje wystapienie
od stow: Jako ze nie mozemy ich zabic... Nawet w
obliczu negatywnego stosunku do tego pomystu
wida¢, ze krazyt on w gtowach niektérych uczest-
nikéw konferencji.

Niewielka grupa osiadtych Roméw $rodkowoeu-
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ropejskich z Burgenlandu nagle stata si¢ gléwnym
przyczynkiem do dyskusji o catoéci spolecznosci
Romow i Sinti w Austrii.

Radykalizacja w duchu narodowego socjalizmu
Nielegalne lokalne struktury NSDAP uczynity z
kwestii cygatiskiej gtdwny punkt swojej kampanii,
zmieniajac swoje antysemickie w istocie haslo na
antycyganskie Das Burgenland zigeunerffrei!
(Burgenland wolny od Cygandw!).

To wiasnie dr Tobias Portschy, przywddca lokal-
nych struktur nielegalnej partii nazistowskiej,
ktory sam pochodzit z rolniczej rodziny z matej
wioski z okolic Oberwart, opublikowal pierwsze
wystapienie programowe skupiajace si¢ na prze-
§ladowaniach Roméw i Sinti oraz nacechowane
radykalnie rasistowskimi akcentami. Nosito ono
tytul Die Zigeunerfrage (Kwestia cyganska) i to-
warzyszylo mu nastepujace hasto:

Jezeli wy, Niemcy, pragniecie wlasnymi rekami po-
grzebaé calg nordyckg krew Burgenlandu, to wy-
starczy, byscie zlekcewazyli niebezpieczeristwo,
jakim sg Cyganie! (Willst du, Deutscher, Toten-
griber des nordischen Blutes im Burgenland wer-
den, iibersehe nur die Gefahr, die ihm die
Zigeuner sind!).

Wraz z pracami Centrum Badan nad Higieng Ra-
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sowg Roberta Rittersa wystapienie odegrato klu-
czowg role w okresleniu polityki nazistow wobec
Cyganow. Po jego opublikowaniu w sierpniu 1938
roku Heinrich Himmler wydal w grudniu tego
samego roku swoj Pierwszy dekret dotyczgcy walki
z zarazg cyganskg (Grunderlass betr. Bekdm-
pfung des Zigeunerunwesens), w ktérym nakazat
rozwiazanie kwestii cygariskiej zgodnie z zasadami
rasowymi (aus dem Wesen der Rasse).

Przed 1937 rokiem bezposrednie przesladowania
Romoéw i Sinti oraz ich wigzienie w obozach
pracy i obozach koncentracyjnych odbywato si¢
na do$¢ chaotycznych zasadach, co odzwiercied-
lata rywalizacja w tym zakresie miedzy réznymi
instytucjami: instytucjami spotecznymi, policja
kryminalng i Gestapo. Wtedy jednakze nie do-
chodzito jeszcze do aresztowan i deportacji na
wielka skale. Dopiero po aneksji Austrii przez III
Rzesze w 1938 roku radykalizacja polityki wymie-
rzonej w Cygandw stala si¢ dostrzegalna. Zgodnie
z nowymi ustaleniami, odno$nie do wystapienia
Portschyego z lata 1938 roku wydaje sie, ze co
najmniej wspottworzyt je Bernhard Wilhelm
Neureiter, prawnik zatrudniony w lokalnym rza-
dzie kraju zwigzkowego Dolnej Austrii, ktdry
przez lata zbieral materiat badawczy i studiowat
tzw. kwestie cyganska. Wystapienie z 1938 roku

wzywalo do wylaczenia romskich dzieci z sys-
temu edukacji, deportacji Roméw do obozéw
pracy i wdrozenia radykalnej polityki segregacji
rasowej we wszystkich formacjach spotecznych,
w tym w armii. Wszystkie jego zadania zostaty
wprowadzone przez III Rzesze¢ w ciagu nastep-
nych kilku lat. Idee zarysowane w tle bardzo kon-
kretnej sytuacji panujacej w Burgenlandzie staty
sie kluczowe dla opracowania nazistowskiej po-
lityki wobec europejskich Romoéw i Sinti.
Nazi$ci dodali dwa nowe elementy do praktyki
przesladowan Romoéw i Sinti w Europie. Pierw-
szym byta czysto rasistowska odpowiedz na bar-
dzo zlozona sytuacje spoleczng poprzez
twierdzenie, ze Cyganie byli skrajnymi ludzkimi
pasozytami niezdolnymi do twérczego zycia i ska-
zanymi na Zerowanie na goszczgcych ich naro-
dach. Drugim elementem byla zasada
zapobiegania przestgpczosci (Vorbeugende Ver-
brechensbekdmpfung). Termin ten ukuli nazisci
jako logiczng pochodng wiary w eugeniczng za-
sade dziedzicznosci dewiacyjnych zachowan spo-
tecznych. Jezeli jest si¢ przekonanym, ze dana
osoba predzej czy pozniej popelni przestepstwo
- poniewaz jest na to skazana i wynika to z jej
genow — to sensownie brzmi pomyst odosobnie-
nia jej, zanim to przestepstwo popetni. Po co cze-
ka¢, az do tego dojdzie? Ta zracjonalizowana
koncepcja stala za deportacja wszystkich Cyga-
néw, mezczyzn, kobiet i dzieci, do obozéw pracy
i obozéw koncentracyjnych.

Nawet sam pomyst umieszczania Cyganow w
obozach nie pochodzil bezposrednio od nazistow.
Rodziny Romoéw i Sinti byty zamykane w obozach
juz podczas pierwszej wojny $wiatowej, np. przez
francuskie wladze wojskowe w latach 1915-1919,
gdy francuscy Romowie i Sinti byli przetrzymy-
wani w kapucynskim klasztorze w Crest. Obozy
dla Cyganow i zebrakow, tzw. Bettler- und Zigeu-
nerlager, istnialy roéwniez w okresie miedzywo-
jennym w Bawarii, Szwajcarii i Austrii.
Interesujgca wydaje si¢ informacja, ze tzw. Zigeu-
nerlager w III Rzeszy nie zakladaly Gestapo, SS,
SA czy policja kryminalna, lecz lokalne i regio-
nalne wladze administracyjne. Pierwszy Zigeu-
nerlager zatozono w 1935 roku w Kolonii, gdzie
rodziny lokalnych Romoéw i Sinti musialy prze-
prowadzi¢ si¢ ze swoich mieszkan, domoéw,
i czasami woz6w, do nowego obozu na obrzezach
miasta. Podczas igrzysk olimpijskich w Berlinie

w 1936 roku taki sam los spotkal Roméw i Sinti
mieszkajacych w tym miescie, ktérzy musieli
przenie$¢ sie do nowo powstalego Zigeunerlager
Marzahn.

Wspdlng cechg wszystkich przymusowych prze-
siedlen bylo to, ze nie odbywaly sie one na pod-
stawie  przepisow prawa i w wiekszosci
przypadkow brak bylo jakiejkolwiek podstawy
prawnej do ich przeprowadzenia. Tak samo byto
w przypadku pierwszych deportacji do obozéw
pracy w 1938 roku. Gléwnym problemem
Romow i Sinti bylo to, ze faszystowskie pafistwo
wycofalo si¢ z opieki nad swoimi cygariskimi oby-
watelami i nie bylo Zadnej innej legalnej wtadzy,
do ktérej mogliby sie zwrdci¢ po pomoc i
ochrone prawna. Romowie i Sinti zostali na tasce
lokalnych burmistrzéw, gminnych i regionalnych
instytucji, urzednikow, oficeréw policji i partyj-
nych bonzéw.

Tragiczna spirala rosnacych kosztow

opieki spotecznej

Dynamika zdarzen, ktéra ostatecznie miata do-
prowadzi¢ do ludobojstwa Romoéw i Sinti, rozpo-
czela sie od masowych aresztowan i deportacji w
1938 i 1939 roku. Dwie instytucje zajmujace si¢
romskimi kwestiami administracyjnymi i ich
przesladowaniem, wladze policyjne i opieka spo-
feczna, wspolnie opracowaly praktyczne $rodki
przymusu, ktére krok po kroku doprowadzily do
masowych morddw, a ostatecznie do zorganizo-
wanego ludobdjstwa.

Zobrazuje te sytuacje na konkretnym przykla-
dzie. Po aneksji Austrii w 1938 roku nazisci de-
portowali wielu Roméw i Sinti do obozéw pracy
rozproszonych po catej Austrii. W 1939 roku ber-
linskie Biuro Policji Kryminalnej Rzeszy
(Reichkriminalpolizeiamt), przypominajac sobie
plynace z Austrii skargi Tobiasa Portschyego
i Bernharda Wilhelma Neureitera o tysigcach
bezrobotnych austriackich Romoéw i Sinti, zarza-
dzilo deportacje 3000 zdrowych mezczyzn i ko-
biet do obozéw koncentracyjnych w Dachau,
Buchenwaldzie i Ravensbriick. Deportacje te od-
bywaly sie w obliczu spirali rosngcych kosztow
opieki spolecznej, co ostatecznie skonczyto sie
tragicznie dla bezbronnych ofiar.

Po aneksji Austrii w 1938 roku niemiecki prze-
myst wojenny szybko wchlonal pozostajaca bez
zatrudnienia sile robocza, ktéra powracala do
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miast. Réwniez wszyscy Romowie znajdowali
prace. Gauleiter lokalnych wiladz w  Styrii
Siegfried Uiberreither osobiscie komentowal bez-
sensowny charakter deportacji:

Pomimo ze sq to wszystko prawidtowo zatrudnieni
Cyganie, ktorzy sie nie wymigujg od pracy, jak tez
nie posiadajg kryminalnej przysztosci i w zZaden
sposob nie stanowig obcigzenia dla ogétu spote-
czenistwa, zarzgdze ich internowanie w obozach
pracy przymusowej z uwagi na to, ze Cygan - jako
stojgcy poza wspdlnotg ludzi (Volksgemeinschaft)
- jest zawsze aspoteczny!

Rok pézniej Uiberreither informowat o katastro-
falnej i przynoszacej odwrotne do zamierzonych
skutki polityce deportacji:

Ze wzgledu na ostatnie deportacje do obozow
pracy wszystkich zdolnych do pracy cyganskich
mezczyzn, dramatycznie wzrosta liczba potrzebu-
jgcych pomocy spotecznej cztonkow cygariskich ro-
dzin. Jako ze w wyniku tej akcji prawie wszystkie
rodziny cyganskie zostaly pozbawione gtownego
Zywiciela, okoto 2000 Cyganow (dorostych, kobiet
i dzieci) stalo si¢ zaleznych od pomocy spolecznej.
Deportacje doprowadzity w rzeczywistosci do efek-
tow odwrotnych do zamierzonych.

Po wsiach zadano deportacji bezrobotnych
Romoéw, lecz gdy te si¢ rozpoczely, ci mieli juz
prace. Poniewaz wszyscy zdrowi mezczyzni i ko-
biety zostali deportowani, a w romskich osiedlach
pozostaly tylko dzieci i starcy, koszty opieki spo-
tecznej coraz bardziej obcigzaly lokalne gminne
budzety. Spowodowalo to zadania kolejnych de-
portacji, czego wynikiem byla jeszcze wigksza
liczba dzieci i starcow pozostawionych na tasce
lokalnych rad gminnych. Im bardziej ich przed-
stawiciele domagali si¢ deportacji, tym wiecej
Roméw wywozono, ale i tym wigcej gminy mu-
siaty fozy¢ na pozostawionych cztonkéw rom-
skich rodzin.

Sytuacja doprowadzita do zalozenia w 1940 roku
najwiekszego tzw. cyganskiego obozu w III Rze-
szy w Lackenbach w regionie Burgenlandu, gdzie
przebywato 4000 wiezniéw. Obdz zaplanowaly i
finansowaly organizacje opieki spolecznej
szczebla regionalnego i na poziomie krajow
zwigzkowych Dolnej Austrii i Wiednia. Policja
kryminalna dostarczyla kadr na straznikow.
Tymczasem caly czas rosnace koszty opieki spo-
fecznej nad opuszczonymi dzie¢mi i starcami do-
prowadzily ostatecznie do decyzji o deportacji
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5000 austriackich Roméw i Sinti do specjalnego
obozu cyganskiego w obrebie zydowskiego getta
w Lodzi, przemianowanego woéwczas przez
Niemcow na Litzmannstadt. Sposrdd 5007 osdb
wywiezionych piecioma pociggami w listopadzie
1941 roku 11 zmarlo w drodze. 60 procent depor-
towanych stanowily dzieci ponizej 12. roku zycia.
Deportowanych stloczono w pieciu starych bu-
dynkach zlokalizowanych na obrzezach zydow-
skiego getta, po prawie 40 0séb w pomieszczeniu.
Straszne warunki sanitarne i niedozywienie do-
prowadzily do wybuchu epidemii duru brzusz-
nego, ktéra w ciggu szesciu tygodni zabita 630
0s6b. Gdy nazistowski straznik obozowy réwniez
zmart na dur, miejscy urzednicy wpadli w panike
i zarzadzili masowg eksterminacje pozostatych
przy zyciu wiezniow. W styczniu 1942 roku de-
portowano ich do obozu zaglady w Chelmnie,
gdzie zostali zagazowani lub rozstrzelani, po
czym pogrzebani w masowych grobach. Depor-
tacji do Lodzi nie przeprowadzila, nie zorganizo-
wala, ani nie sfinansowala SS czy partyjni
urzednicy szczebla centralnego, lecz urzednicy
szczebla regionalnego i krajow zwiazkowych Sty-
rii, Dolnej Austrii i Wiednia.

W wyniku kolejnych masowych deportacji
Roméw i Sinti z terytorium catej Rzeszy Niemiec-
kiej i terenéw okupowanych, szczegdlnie do
Auschwitz w 1943 roku, jak réwniez masowych
egzekucji przeprowadzanych przez oddziaty nie-
mieckie do ostatnich dni wojny, zginely setki ty-
siecy Romoéw i Sinti. Z 22 600 wigZniow
cyganskiego obozu w Auschwitz przezyto tylko
okoto 2400. Jako ze badania nad tym zagadnie-
niem rozpoczely si¢ dopiero w 35 lat po zakon-
czeniu drugiej wojny $wiatowej, wiele spraw
ciagle pozostaje niezbadanych, nieodkrytych i
nieudokumentowanych. Straty poniesione w lu-
dziach byly jednak olbrzymie. W regionie Bur-
genlandu zgineto 90 procent pochodzacych
stamtagd Romoéw; zniszczono réwniez 120 rom-

skich osiedli.

Odwazni kontra bierni $wiadkowie

Czy tego losu mozna bylto unikna¢? Czy byl jakis
moment, punkt, w ktérym mozna bylo jeszcze
powstrzymac te $miertelng spirale? Przyjrzyjmy
sie historii dwoch wiosek w Burgenlandzie.
Hrabia Gyorgy de Rohonczy, bogaty magnat
ziemski w okolicach Lackenbach, zazadal, by

Niemcy, policja i zotnierze SS w obozie Sinti, 1940 .

wszystkie romskie rodziny pracowaly w jego wiel-
kim majatku jako przymusowi robotnicy. Niekto-
rym z nich umozliwil ucieczke przez pobliska
granice z Wegrami, a innym udzielit schronienia
wraz z dzie¢mi w swoich gospodarstwach i od-
mowit przekazania ich do deportacji. Wszyscy
ocalali Romowie stwierdzili po wojnie, ze urato-
wal im zycie, w pelni $wiadomy ryzyka w zwigzku
z tym, co robil. Ani policja, ani zadna nazistowska
instytucja nigdy go nie przestuchiwata i nie gro-
zifa represjami.

W wiosce Kleinpetersdorf zyly koto siebie dwie
romskie rodziny. Jedna byta rodzina wiejskiego
kowala, druga rodzina jego szwagra, robotnika
rolnego. Gdy w 1943 roku zjawila sie policja, by
ich deportowa¢ do Auschwitz, lokalny burmistrz
zainterweniowal w obronie kowala i jego rodziny,
twierdzac, ze wie$ nie bedzie w stanie sobie bez
nich poradzi¢. Do konca wojny rodzina kowala
nie do$wiadczyla zadnych klopotéw ze strony
wiadz, podczas gdy cala rodzina jego szwagra zgi-
neta w Auschwitz. Jest to kolejny przyktad tego,
ze do deportacji Roméw mogto dojs¢ tylko przy
wsparciu lub milczacej zgodzie lokalnej ludnosci,
nigdy wbrew niej.

Analogie

Ostatnia uwaga przywraca nas do terazniejszo$ci.
Zadna z okropnoéci, o ktérych slyszelismy w
ostatnich latach odno$nie do wydarzen w rom-
skich osiedlach na Wegrzech, Stowacji, w Bulgarii
i innych panstwach Europy Srodkowej i Wschod-

Fot. AKG/East News

niej, nie bylaby mozliwa bez milczacej zgody
wigkszosci biernych $wiadkow, a przeciez wielu
innym takim zdarzeniom udalo si¢ zapobiec
tylko wskutek odwaznych interwencji przyjaciot,
sprzymierzencow i dzialaczy.

W wielu krajach Europy Srodkowej i Wschodniej
dostrzegam liczne analogie do sytuacji w latach
miedzywojennych. Wystepujaca w latach 30. i 40.
jawna lub ukryta rejestracja czlonkéw romskiej
spolecznodci, powazny kryzys gospodarczy, po-
waznie niewydolne systemy opieki spotecznej,
narastajace konflikty spoteczne oraz rozwoj rady-
kalnych i rasistowskich organizacji i ruchow - te
zmory przeszlosci znowu powracaja.

Ale - w mojej opinii — nie spotykajg si¢ z takim
odzewem, na jaki zastuguja. Przyjrzyjmy sie tym
odzywajacym niepokojacym tendencjom.
Pierwsza z nich jest omawianie sytuacji europej-
skich Romoéw i Sinti w $wietle aktualnych
warunkow rozwojowych panstw srodkowoeuro-
pejskich. Tak jak wiele razy w przeszlosci,
sytuacja okre$lonej grupy Romoéw srodkowoeu-
ropejskich definiuje ksztalt dyskusji w calej Eu-
ropie na temat Romow i Sinti. Ich sytuacja nie jest
jednakze identyczna w kazdym z panistw europej-
skich i mozemy wiele zyska¢, powstrzymujac sie
od nieuzasadnionych uogdlnien i zwracajac si¢
ku bardziej szczegétowym analizom na poziomie
krajowym. Uwazam, ze Romowie i Sinti s3 w
pierwszym rzedzie obywatelami swoich panstw,
ito one ponosza gléwna odpowiedzialno$¢ za ich
bezpieczenstwo i sytuacje zyciowa.
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Obawiam sie, ze nadmierne skupienie sie¢ na Ro-
mach i Sinti jako europejskiej mniejszosci moze
sie rowniez przyczynia¢ do juz zaawansowanego
procesu wycofywania sie z ochronnych praktyk
w  stosunku do spolecznosci romskich
w regionie i pozostawiania ich bez pomocy
wobec przerdznych lokalnych i regionalnych ins-
tytucji, organizacji partyjnych, strazy sasiedzkich
lub nacjonalistycznych formacji paramilitarnych.
Dyrekcje w wielu lokalnych szkolach otwarcie
rozdzielajg dzieci romskie od nieromskich lub w
ogole odmawiajg ich nauczania.

Rzady panstw czesto przekazuja kwestie doty-
czace Romow w rece neoliberalnych graczy, sto-
sujacych takie rozwigzania jak miedzynarodowe
schematy zatrudnienia i tzw. programy aktywiza-
cji, czgsto opracowywane i administrowane przez
instytucje miedzynarodowe lub instytucje Unii
Europejskiej, bedace programami w niewielkim
tylko stopniu wykraczajacymi poza schemat no-
woczesnej formy obowigzkowych prac publicz-
nych za minimalne wynagrodzenie. Niektére
z 0s6b zatrudnionych w tych programach prac
publicznych juz sa wynajmowane lokalnym
przedsiebiorstwom, gdzie obecnie wykonuja te
samg prace za jeszcze mniejsze pienigdze. Od
pewnego czasu prowadzone sg rozmowy o za-
trudnianiu pracownikéw publicznych przy budo-
wach  autostrad itp., co  oznaczaloby
zakwaterowanie ich w specjalnych obozach chro-
nionych przez duza liczbe policjantéw. W niekto-
rych panstwach srodkowoeuropejskich trzeba by
ich pewnie odwolywac z wczesniejszych emery-
tur.

Wspolczesne - otoczone murem i ogrodzeniem,
czesto zamykane na noc - obozy Romoéw i Sinti
nie bylyby Zadna nowos$ciag w Europie. Wiochy
juz od pewnego czasu posiadajg swoje campi no-
madi, a w ukrainskim Uzhorodzie wlasnie stwo-
rzono nowy, ogrodzony oboz.

Wiele z tych okropnosci jest w catosci lub w cze-
$ci oplacanych ze $rodkéw i programéw Unii
Europejskiej sporzadzanych na rzecz tzw. naj-
wiekszej europejskiej mniejszoéci. Romowie
i Sinti wydaja sie by¢ zdecydowanie najszybciej
rozrastajacg si¢ mniejszoscig w $wiecie, jako ze
w ciaggu ostatniej dekady ich liczebno$¢ wzrosta
z okolo 4-5 do 12-14 milionéw oséb. Co jednak
interesujace, prawie nie istniejg zadne twarde
dane o tej mniejszoéci. Wydaje si¢, Ze raczej
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utknelismy w do pewnego stopnia dziwnej sytua-
cji, w ktorej wszystkie uczestniczace strony zdaja
sie by¢ zainteresowane staltym podkrecaniem
wskaznikow liczbowych na swoja korzys¢: rom-
skie instytucje, poniewaz moga zdoby¢ wigkszy
wplyw jako oredownicy duzej czesci spoleczen-
stwa; organizacje pozarzadowe, poniewaz moga
poprawi¢ swa pozycje; rzady krajowe, poniewaz
moga czerpac zyski w wyniku wiekszych dotacji
w ramach polityk prowadzonych pod egida
Europejskich Funduszy Strukturalnych. To
wszystko stwarza pozory sytuacji, w ktorej sa
sami wygrani. Ostatecznie jedynymi przegranymi
moga by¢ Romowie, poniewaz istnieje ryzyko, ze
stang si¢ pewnego rodzaju rozdmuchanym do
ogromnych rozmiaréw, zyjacym na garnuszku
panstwa socjalnym straszakiem, ktory bedzie stu-
zyt zachodnio- i $rodkowoeuropejskim polity-
kom jako wygodny argument w rozgrywkach
przedwyborczych.

Najwickszym niebezpieczenstwem wydaje mi si¢
jednakze wycofywanie sie pafistw z pewnych tra-
dycyjnych funkcji, takich jak zapewnienie pod-
stawowych ustug publicznych, np. edukacji, oraz
pozostawanie gwarantem réwnouprawnienia,
wolnosci obywatelskich, ochrony swoich obywa-
teli, jak rowniez stabilnym monopolistg w zakre-
sie ochrony przed przemocg. Zbyt czesto panstwa
Europy Srodkowej odstepuja od tych podstawo-
wych form ochrony, robigc miejsce dla wszyst-
kich rodzajow bardziej prywatnej, lub tzw.
cywilnych form przemocy i zachowania po-
rzgdku w obliczu braku dostatecznych przepiséw
prawa.

Uwazam, ze wiekszo$¢ spoteczenstwa — lecz w
szczegdlnosci Romowie - w rzeczywistosci sko-
rzystataby z zaniku tych nowych, tzw. neoliberal-
nych instrumentdéw administracji publicznej, jak
réwniez chetnie powrdcitaby do starych struktur
liberalnych form rzadéw charakteryzujacych sie
czytelnym podzialem wladz, monopolem na sto-
sowanie sily i prawng ochrong wszystkich obywa-
teli na réwnych zasadach.

Gerhard Baumgartner

Dr Gerhard Baumgartner, historyk i dziennikarz,
dyrektor Centrum Dokumentacyjnego Austriackiego Ruchu
Oporu, wyktadowca na Uniwersytecie Nauk Stosowanych FH
— Joanneum w Grazu, jeden z zatozycieli Burgenlandische
Forschungsgesellschaft.

Jozef Jochymcawk - Merstein  Jdn Berky - Mrenica Jr.

Plyta ,,Me givau” jest wynikiem pracy artystow
z Polski i Sfowacji w ramach projektu Stowarzy-
szenia Roméw w Polsce ,, Polsko-stowackie warsz-
taty w muzyce bez granic”. Jozef Jochymczyk -
Merstein oraz Jan Berky - Mrenica Jr. — niezwykly
mariaz muzyki polskich i stowackich Romoéw oraz
Sinti Jazz. Dziewiec tradycyjnych romskich kom-
pozycji w nowych, ciekawych aranzacjach i dwa
popularne utwory mainstreamu: ,,Piosenka o mo-
jej Warszawie” oraz ,,Powiedz Ze mi moja mita”.
Zapraszamy do stuchania!
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