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Sprostowanie
W ostatnim numerze
Dialogu-Pheniben (6/2012)
nie podali$my nazwiska
Justyny Pobiedzinskiej,
wspdtautorki tekstu
Wszystkie domy pana
Debickiego”, a na oktadce
W jej nazwisku pojawita sie
literdwka.
Bardzo przepraszamy!
Redakcja

Dialog-Pheniben

to pismo bezptatne.
Mozecie wesprze¢
kwartalnik zasilajac
konto:

67 1240 415511110010
4015 9291

Nawet niewielka wptata
pomoze nam si¢
rozwijac. Dzigkujemy!
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W Arabii Saudyjskiej kobietom nie wolno kierowa¢ samochodem.
Wobec tego dyrektorka jednej ze szkét srednich i dziataczka na rzecz
praw kobiet wybrala si¢ w podrdz na osle. Nawigzata w ten sposéb

do Aiszy - Zona proroka Mahometa nie tylko jezdzila na wielbladzie,

ale nawet prowadzilta na nim bitwe. Dyrektorce zakazano dosiadania osta.
Uznano, ze swoim widokiem zaki6ca porzadek publiczny.

Kobieta odniosta jednak sukces. Wykazala, ze wladzom nie chodzi

o wierno$¢ religii, a ich celem jest zamkniecie przed kobietami jedne;j

z zarezerwowanych dla mezczyzn sfer wolnosci.

Historia ta, przywolana przez Katarzyne Gérak-Sosnowska w artykule
»Co wolno muzulmance?”, pokazuje, jak falszywe bywaja zakorzenione
na Zachodzie wyobrazenia o ludziach innych religii i kultur. Wedle nich
kobieta Orientu jest bierna. Jaka jeszcze? Cechy wlaczone do stereotypu
na podstawie okladek ksiazek analizuje Elzbieta Wigcek w tekscie ,, Tam,
gdzie kobieco$¢ to przeklenstwo”.

Zniewolona Arabka, postuszna gejsza, bita Romka... Obiegowe opinie
odbieraja kobietom cechy indywidualne, nie oddaja réznorodnosci ich
doswiadczen, nasycone s jednoznacznymi emocjami. I niezmienne,

bo najczesciej opierajg sie uplywowi czasu, nie rejestruja zmian. ,,Kobieta
gotowala, a czasami musiata zarobic i przynies¢, co sie nalezy. A nie,

to byto bicie. No, tradycja taka. Tata ostry byl, bracia okropni. Stosowali
to, co mama w domu uczyla. Jak mu nie smakowato, to garnkiem uderzyt
w glowe albo jedzenie wylal na kobiete i musiata jeszcze raz gotowac”

- opowiada Kruszyna z grupy Polska Roma. Urodzona w ubdstwie,

dzi$ zamozna babcia wielu wnuczat tylko z pozoru nadal godzi si¢

z patriarchalnym porzadkiem. Na pytanie, co by sie stalo, gdyby zie¢
uderzyl jej corke, odpowiada bez zastanowienia: ,,Zabitabym”. Coraz
mniejszg akceptacje dla przemocy dostrzega w swoich badaniach Marta
Godlewska-Goska. Wczesniejsze pokolenia kobiet Kelderaszy, Lowardéw
i polskich Roméw znosily ja bez stowa, dzi§ bywa przyczyna rozwodu.

W tym numerze naszego kwartalnika kobiety pisza o kobietach, a czasem
je fotografuja. Graciela Iturbide dokumentowata matriarchalng oaze

w meksykanskim Juchitanie. Kobiety wysylaja tam mezczyzn na morze

i oddaja im polityke, dla siebie rezerwujg handel i pienigdze.

Sa szczesliwe.

Zapraszam do ,,Dialogu-Pheniben” - tym razem o wizerunkach
kobiecoéci.
Joanna Talewicz-Kwiatkowska
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ROMSKA POCZTA

(ZERWIEC

Bruksela:

Na Zachodzie gorzej
Romowie ,,zagrozeni ub6stwem”
stanowia 95 proc. francuskiej,
wloskiej i portugalskiej populacji
tej spolecznosci. Wsréd
nie-Romoéw wskaznik ten wynosi
odpowiednio 40 proc., niewiele
ponad 40 proc. i 70 proc. Tak
wynika z raportu Agencji Praw
Podstawowych UE. Nie sg to
pierwsze badania, ktore pokazuja,
ze Romowie znajduja sie w
znacznie gorszej sytuacji spolecznej
niz pozostali obywatele. Czy i tym
razem skoriczy sie na
wydrukowaniu kolejnego raportu?
Szkoda drzew.

LIPIEC
Hiszpania:
A jednak sie¢ da

Romowie z Bulgarii i Rumunii,
czesto zyjacy w izolacji we
wlasnych ojczyznach, swietnie
integruja si¢ w Hiszpanii. Z danych
zamieszczonych w najnowszym
raporcie Open Society Institute
wynika, ze az 53 proc. bulgarskich
Romoéw, ktérzy tam wyemigrowali,
znalazlo zatrudnienie, podczas gdy
w swojej ojczyznie byli

w wiekszosci bezrobotni. To juz
kolejny dowod skutecznosci
hiszpanskiej polityki
prointegracyjnej. Czas na wymiane
do$wiadczen migdzy krajami

i wdrazanie sprawdzonych
rozwigzan.

Macedonia:
Selekcja rasowa na

macedonskich granicach?
,,Jesli nam zabrania si¢
podrozowad, to dlaczego panistwo
kaze nam placi¢ za wydanie
paszportu?” - pyta Djengis, 30-letni
Rom z Kumanowa. W jego
paszporcie widnieje symbol AZ
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zapisany cyrylica oraz dwie
réwnolegte linie. Adnotacja
oznacza, ze zawrdcono go na
granicy jako osobe bezpodstawnie
poszukujaca azylu. Mezczyzna
twierdzi, ze nie miat zamiaru
opuszczac¢ kraju na state. Jechal do
Serbii, zeby odwiedzi¢ brata.
Jednak jego wyglad i pochodzenie
zgadzaly si¢ z profilem 0sob, ktére
najczesciej ubiegaja sie o azyl.
Sprawe ujawnit miedzynarodowy
portal Transitions Online.
Dziatania strazy granicznej sa
niezgodne z prawem. Macedonscy
Romowie, tak jak ich rodacy, moga
swobodnie podrézowa¢ nie tylko
do krajow batkanskich, ale takze do
wigkszosci krajow Unii
Europejskiej. Jak wida¢, Macedonia
tak kocha swoich Roméw, ze nie
chce si¢ z nimi rozstac.

Ukraina:
Nie pasuja do Euro

Tuz przed mistrzostwami Europy
w pilce noznej Berezniaky

- obozowisko Roméw na
przedmiesciach Kijowa - zostalo
doszczetnie spalone.
Prawdopodobnie dlatego, ze
prowizoryczne romskie domy staty
w poblizu linii kolejowej, ktéra
tysigce fanow futbolu jechato na
rozgrywki Euro 2012 - donosi
czeska dziennikarka Alexandra
Malachovska w portalu
aktudlné.cz.

Wtlochy:

Chronia Romow

Romowie we Wloszech wcigz sg
dyskryminowani. Dlatego nalezy
wprowadzi¢ przepisy, ktore
zapobiegna aktom nietolerancji,

a czlonkom tej mniejszoéci dadza
wreszcie poczucie bezpieczefistwa.
Rzad wloski uchwalit rezolucje

w tej sprawie. W dokumencie
zapisano, ze chociaz Romowie
majg zapewnione wsparcie, to jest
ono niewystarczajgce. Spora
zmiana po rasistowskich

komentarzach wyglaszanych przez
czotowych politykéw i pobieraniu
odciskow palcéw od Romow.
Wydaje sie, ze nowy wioski rzad
spuscit z tonu.

Serbia:

Romodw wyrzucaja
Romoéw w Belgradzie wyrzuca sie
zich osad - alarmuje Daniel
Bishton w niemieckim portalu
www.dw.de. Kosowscy Romowie,
ktorzy uciekli stamtad w czasie
wojny w 1999 roku, nie wracaja,
bo obawiajg sie przesladowan.

A w Serbii nie majg gdzie si¢
podziaé. Zyja bez dokumentow,
rodzg im sie ,,nielegalne” dzieci.
Nie nalezy im sie zadna pomoc.
Z trudem zarabiajg na zycie,
przeczesujac ulice i $mietniki

w poszukiwaniu surowcéw
wtornych, ktére oddaja do skupu
lub do recyklingu. Obozy romskich
uchodzcow z Kosowa sg tez

w Czarnogorze, ktora stara sie

o akcesje do UE. Na razie Unia
udaje, ze problemu nie ma.

SIERPIEN

Szwecja:

Oszukali Roméw

400 Romow z Bulgarii
zaryzykowato. Pojechali do Szwecji
zbiera¢ jagody - na czarno.
Ulokowano ich na Iace w gminie
Tran. Zamieszkali w namiotach,
byli glodni. Pracodawcy karmili ich
co dwa dni. Dziewigciu Romom
udalo sie uciec, dotarli do
bulgarskiej ambasady

w Sztokholmie. Burmistrz Tranu
przestal im pieniadze na bilet
lotniczy do Sofii. Policjanci szukajg
winnych. Czyzby w Szwecji
dziataly nie tylko romskie gangi?

Francja:

Zrobieni w Hollande’a?
Mialy by¢ wolnos¢, réwnosé,
braterstwo, zero przymusowych

Fot. SIPA/EAST NEWS

Fot. SIPA/EAST NEWS

® MALGORZATY KOLACZEK

deportagji i integracja. Dlatego
romscy mieszkancy osady na
péInocy Paryza zdziwili sie, kiedy
rzad Frangois Hollande’a zlecit
zburzenie ich osiedla. W barakach
i szatasach zyje tam dwie$cie osob.
Podczas kampanii prezydenckiej
Hollande deklarowat,

ze obozowiska romskie beda
réwnane z ziemig tylko wtedy, gdy
ich mieszkanicom zapewni si¢ inne

Fot. AFP/EAST NEWS

miejsce zamieszkania. Jednak tego
lata zburzono kilka osiedli na
obrzezach Paryza, Lille i Lyonu,
skazujac na bezdomnos¢ okoto
dwdch tysiecy osob. Yann Lafolie,
prezes organizacji L’ Atelier
Solidaire, ktora wspierata Romow za
rzadéw prawicy, skomentowat nowa
polityke: ,,Sarkozy nigdy nas stad
nie wyganial. A socjalisci to zrobili”.
Malgorzata Kotaczek

WRZESIEN

Szwajcaria

14 Wrzesnia 2012,
Chavannes-pres-Renens. Protest
francuskich Romow przeciw likwidagji
nielegalnego obozowisko romskich
imigrantéw. Policja podjeta akcje,

gdy whadze szwajcarskiego kantonu Vaud
zdecydowaty, ze wszystkie dzikie osady
majg zniknac.
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Na razie dzieci
nasze dobrze si¢
Sprawuja.

A jak cos ktore
przeskrobie,
to sie ich ukara.
Nie stowem,
to trzeba reka

%9

mowi Kruszyna w rozmowie
z Lidig Ostalowska
i Joanng Talewicz-Kwiatkowska

eeeeeeeeee

KOBIETY O KOBIETACH

Kruszyna
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Fotografie Piotr Wdjcik



Urodzila sie pani...

- W Bochni, i tam bylam chrzczona. Z Bochni wyruszaliSmy taboramij
dawniej, jak sie jeszcze wedrowalo. A wie pani, nie byto koni, tylko tltumoki
takie braliémy na plecy. Szedl czlowiek 10 czy 15 kilometréw, a jak zobaczyt
jakie$ krzaczki, bylo jezioro czy rzeczka plynela, no to tam zostawalismy w
namiotach. Wode rodzice ze strumyka brali albo deszczéwke przecedzali,
gotowali, gary myli, nas kapali. Wieczorem zapatulili cztowieka w poduszke
i kocyk, i tak si¢ chowalismy.

A zima?

- Jak przyszta zima, to bylo najgorzej. Rodzice zbijali z drewna rusztowa-
nie, $cinali trzcing, robili baldachim, na to folia i liscie duze, zeby ciepto
utrzymac. Takie piecyki mieliémy, kaczka moéwili na to albo okraglak, u
kowala zaméwione. Napalili drzewem, ugotowali co$ na tym. Niby bylo
cieplo, ale nie az za cieplo. I jak byl dobry soltys, to ci to zostawil, a jak
nie, to kazal zburzy¢, zabierac si¢ i wynocha. Wtedy szto si¢ do drugiego
lasu i od nowa.

Nie wynajmowaliécie pokojow na zime?

- Nie chcieli nas ludzie po prostu... Tylko czasem wpuszczali do stodoly.
A wasz tabor byl liczny?

- Ze sze$¢ rodzin, kilkadziesiat oséb. My$my si¢ w kupie trzymali i p6z-
niej w kupie w O$wiecimiu osiedlismy. W mojej rodzinie najpierw byt je-
den brat, drugi brat, ja, siostra. A trzech umarlo, boby bylo nas sied-
mioro. Nie zyli dlugo, bo jak. Nie miato si¢ meldunku, to lekarze nie
chcieli przyja¢ dzieci do szpitala. Chodzilo sie do znachorek, Polek, da-
waly ziola, ale nic nie pomagato.

Nigdzie nie zatrzymywaliscie si¢ na dluzej?

- Tutaj mieszkatam 24 godziny, tam trzy godziny, no i dalej, z miasta do
miasta.

Az przeszliémy do Krakowa i tam pare lat koczowali$my w namiotach.
Takie moje wychowanie byto.

Kto zarabial - mezczyzni czy kobiety?

- Wiecej mezczyzni. Tatu$ i bracia nieraz szli do jakiego$ gospodarza;
chcial, zeby skosi¢, stome pozbiera¢ po mtéceniu, to placil. A ja z mama
sztam na wie§ prosi¢ o chleb, o jarzyne.

Ziemniaki?

- Wyrywali$my z pola.

Po kury trzeba bylo i§¢?

- Nieraz si¢ kradto. Mamusia prosita w drzwiach, a ja sztam od tylu, fapne-
tam dwie, trzy kury, dalam do fartucha, i: ,Mamo, ja juz ide!”. A mama nic
nie wiedziala. Jak byta jakas mozliwa pani, co rozumiala, Ze nie mamy
mieszkan, ze stoimy z tymi namiotami, no to sie litowala, jajka dala, kartofle
dala, smalec, mleko. Ale niektéra kawatka chleba nie data. Taka$ cwana?
No to poczekaj. I zawsze co$ jej zapieprzytam. Robitam to, nie wypieram
sie, bytam niedobra.

Mama sie zloscita?

- O Boze kochany, ile razy dostatam za to! Bo pdzniej, jak panie sie kaply,
to dzwonity na milicje. Przyjezdzali, spisywali, mandat chcieli da¢, a tu
pieniedzy nie ma. Wyganiali albo si¢ uciekalo. Ale ja o to nie dbatam i
dalej robitam swoje. Batam sie¢ bicia, to ktamatam. ,,Skad to wzietas? Od
pani dostalam”. Ale wiecie co? Nie zaluje¢ tamtego zycia.
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Jak byta jakas
mozliwa pani,
co rozumiata,
Ze nie mamy
mieszkan,
ze stoimy z tymi
namiotami,
no to si¢ litowata,
jajka data,
kartofle data,
smalec, mleko.
Ale niektora
kawatka chleba
nie data.
Takas cwana?

Mamusia wrézyla?

- Mamusia nie, babcia moja, a ja nauczytam si¢ od babci. Niektdre ko-
biety wrdzyly z kart, z wloséw, z jajka, babcia tylko z reki. Wpoita mi te li-
nie, te rozgalezienia.

Nie klamata, znata si¢ na tym. I ci, co mieli problem, widzieli, ze faktycz-
nie jest, jak ona méwi. Byli z niej zadowoleni i nieraz znowu zawotali.
Babcia stawala na ulicy albo do doméw zapukala, ze powrézy. A jaz nia,
miatam z siedem lat. Sprzatanie, pranie, gotowanie - tego zndéw uczyla
mnie mamusia. W tym okresie wiecej czasu z nig spedzatam, a chlopcy z
tatusiem. Taka tradycje mieliémy i mamy do tej pory.

Mama byla surowa?

- Nie wolno, to nie wolno.

Karata?

- Jak kazata wysprzata¢, poprac, i§¢ po zakupy, a ja si¢ zbuntowatam, to
dostawalam kare, ze dwa, trzy dni nie mogtam wyj$é. Trzymala dyscy-
pline.

Bila?

- Oczywiscie.

Dawala prezenty?

- Za co miata kupi¢? Jak nadeszly swieta, to pomarancza, cukierki, czeko-
lada byly dla nas wielkim cymesem. Choinke mieliémy niziutka. Chlopcy
zdzierali wiecej tachéw, wiec co$ z ubioru dostawali. A nam mamusia ja-
kas spineczke, sweterek kupita.

Mieliscie zabawki?

- Czasem od jakiej$ pani si¢ dostalo lalke. Z zabawek mniejsze zadowole-
nie.

- Nie zazdro$cila pani braciom?

- Nie, ale szybko si¢ jeden brat ozenil, miat 16 lat i zaraz dziecko. To
dziecko z nami dorastalo. Mama, tatu$ patrzyli w niego, jak nie wiem. Co
tylko mieli, to jemu, a mnie i siostrze nic. Mama powtarzala: ,, Wy juz jes-
tescie wigksze, byle czym si¢ zadowolicie, a on malutki”. Czemu tak? Bo
to chlopak byl.

Chodzila pani do szkoly?

- Pare miesiecy. Nie datam rady usiedzie¢ na miejscu, taka bytam dzika.
Jestem analfabetka. Ale wszedzie si¢ dogadam, po niemiecku, szwedzku,
dunsku, po norwesku. A jak kto§ gwarg gada, tez zaraz w to wchodze.

A kto uczy! panig romskich zasad?

- Mamusia. Kobieta musi umie¢ zachowac¢ si¢ przy mezczyznie, wiedzied,
jak przejs¢, z ktorej strony stanaé, czego nie wolno, co wzgardzone u nas.
Przykladowo taka tradycja, ze jak si¢ ma 11 czy 12 lat, to ucieka jedno z
drugim. Mamusia tlumaczyla nieraz mnie i siostrze: ,,Jezeli on ucieknie z
toba, to juz twdj maz i masz z nim zy¢”.

Jak pani poznala meza?

- Miatam chyba 15 lat. Rodzice pojechali w swaty do jego rodzicow. Poz-
niej mi podali, kiedy zareczyny i nie byto dyskusji. Mdgl by¢ nawet pota-
many i garbaty, stowa nie wolno zfamac¢. Po kryjomu poprositam brata:
»Powiedz mamie, ze ja nie chcg”. To bylo juz po zareczynach. Tak mnie
zbita, ze zlamala mi reke. Bo kto jest wiekszy w rodzinie, ja czy ona?

A jak wygladal §lub?

- Najstarszy w taborze wzial reke moja, jego, zwigzal chusteczka i powiedzial,
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zeby si¢ nie rozlacza¢ az do $mierci i nie otwiera¢ zycia na inne zycie.
Pézniej zabrat chusteczke i kazdy bil brawo. Trzy, cztery butelki alkoholu,
troche przekasek, nie tak jak teraz, bo to bylo w lesie. Prawie 40 lat od
tamtej pory mineto. Mamusie teScie nauczyli, ona mnie i kazala tego samego
uczy¢ moje dzieci. Zeby pokolenie za pokoleniem to szlo, zeby nie zgubi¢
swojego. Corki ozenilam, jedna zyje juz dziewietnadcie lat z mezem, druga
szesnasty rok, trzecia dziesie¢ lat.

Po $lubie zmieniliscie tabor?

- Nie. W taborze byta jego i moja rodzina, polaczylo si¢ wszystko razem.
Tylko namiot mieliSmy osobno. Musialam sobie rade da¢, zeby meza wy-
chowa(, zeby zjadl, zeby mu to, zeby mu tamto... To co si¢ nalezy.

Mama pomagala?

- Nie. Zawsze moéwila: ,, Tyle byta$ przy mnie, na tyle ci¢ wychowywatam,
ze umiesz. A jak nie, to si¢ zmusisz, bo ci¢ do tego doprowadzi bieda”. No
i faktycznie tak bylo.

Twardo.

- Ija dla cérek jestem twarda. Serce oddam, ale musi by¢, jak chee.

Jak pani prowadzila gospodarstwo?

- Garnki, tyzki, miski, talerze, tego pilnowatam. Naczyn dla goéci nie wolno
byto uzytkowad, staly wymyte, wytarte, schowane. Mezczyzna ma wszystko
swoje, recznik, $cierki, poduszki, poszewki. Ten kubek jest twoj, a ta szklanka
moja. Jego i moich rzeczy nie mozna pra¢ razem, bo to jest wzgardzone u
nas, magerdo.

Jak pani prala?

- W lesie to si¢ wykopywalo dolek, ceratke sie¢ dawato i dopiero si¢ pralo.
Jak ktos$ tarke mial, to na tarce albo kamieniem. Ale ja przewaznie pralam
w rekach.

A dzis?

- Jego rzeczy osobno piore i prasuje, on ma swoja szafe, a ja swoja. Pralki sg
dwie.

Kiedy sie osiedliliscie?

- Juz nie pamie¢tam dokladnie. Wladza nie pozwalala wedrowaé. Tata i
mama kupili wagon i ustawili w O$wiecimiu koto targu, a wujek cztery wa-
gony nad Sola. Niektory mial tylko furmanke i konia, a niektéry wagon.
Wagon to juz byt mercedes. Tatu$ zaczal wtedy handlowa¢ konmi na jar-
markach, stajnie¢ mial zaraz za mostem. Braci przyuczal, zeby sobie poradzili
w zyciu, jak go braknie. Pokazywal, ile zebow kon ma, czy jest psuj, zeby
kto$ ich nie ocyganil. Duzo, duzo p6zniej mamusia dostata mieszkanie na
Dabrowskiego, pokdj z kuchnig, a wujek dwa pokoje na Berka Joselewicza.
To wtedy zostaliémy osiedleni i zameldowani.

Latwiej bylo?

- Z jednej strony rados¢, ale z drugiej dlugo sie nie szlo przyzwyczaié. Bo
jak sie urodzitam, to nie bylo tego ciepla domowego, co mam teraz, tylko
zawsze na polu.

Jak sie zyto mlodym mezatkom?

- Jak sie ozenitam, to bytam na cztery fronty: sobie, mamie, teSciom i jesz-
cze bratu. Takie Zycie przesztam. Me¢zczyzna byl gora i do dzisiejszego
dnia jest. Kobieta gotowala, a czasami musiata zarobi¢ i przynies¢, co sie
nalezy. A nie, to bylo bicie. No, tradycja taka. Tata ostry byl, bracia
okropni. Stosowali, co mama w domu uczyta. Jak bratu nie smakowalo, to
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Ta mata niema
jeszcze o$miu lat,
ajuzjest
gospodynig
w domu,
nie trzeba po niej
poprawiac.
Ona ugotuje,
ona wypierze,
ona wyprasuje
i nie ma matka
bidy z nia.
Nie bedzie
skargi, jak pdjda

do swatow

garnkiem uderzyt w glowe albo jedzenie wylal na kobiete i musiata jeszcze
raz gotowac. Przyszed} podpity, musial mie¢, co chcial. Nieraz jego zonie
po kryjomu pieniadze dawalam, kupowatam, ubieratam ich od stép do
gléw, ze niby to ona zarobila, ona przynosi, zZeby nie bit.

Kobiety pozwalaja tak soba pomiatac?

- Sa takie, ze nie. Ja nie pozwalam, wiecej dzi$ tego réwnouprawnienia.
Jak co$ mi nie pasuje, zwracam mezowi uwage: ,,Juz za daleko chciatby$
zaj$¢, tak nie wolno”. Ale nigdy przy ludziach.

Pani corki wychowaly si¢ w zupelnie innych warunkach.

- Za granica s3 chowane. Eneida miafa sze$¢ miesiecy, jak pojechatam do
Szwecji, Saida i Samira tam sg rodzone. W 1981 roku wyjechat caly nasz
Oswiecim, po pogromie. Szwecja nie Szwecja, podtrzymuje tradycje i moje
dziewczyny tez. Jak kto$ przyjdzie, nie musze nic méwi¢, juz one wiedza,
jak sie odezwac i jak sie zakrecic.

Same wybraly chlopakow?

- Swatowalam.
Nie sprzeciwily sie?

- Absolutnie.
Nie powiedzialy ani stowa?

- Nie mogly i nie $mialy. ,,Za tydzien zenie was” i koniec.
Mtlodo je pani wydala za maz?

- Eneida miata 16 lat, a Saida i Samira po 14.

Po co tak wczesnie §lub?

- Dla bezpieczenstwa. Dzisiaj ten $wiat taki odkryty na wszystko, narko-
manstwo, zabijanstwo, cuda, jakie tylko mogg istnie¢. Zdatam sobie
sprawe, ze jeden od drugiego sie uczy i w to dno wchodzi. A ja znalam
tych chlopakéw, ich rodzicéw i obyczaje. Wszyscy mieszkali w Polsce. Za-
swatowalam, zeby dzieci poszly w dobre rece.

Ja wygladaja swaty?

- Jedzenie stawia sie na stol, wypije si¢ jeden, drugi kieliszek, no i gadka.
»Przyjechatam w interesie tym i tym. Chcesz, to zgodzisz si¢ ze mna,
chcesz, to si¢ nie zgodzisz”. Jak wole mie¢ zigcia u siebie, od razu przy
swatowaniu musze to powiedzie¢. Ze najpierw krétko beda u mnie, ja ich
bede chowad, a po tym okresie jestem odpowiedzialna za nich. Musze im
wyszykowa¢ mieszkanie, Zeby poszli na swoje. Wszystkim trzem zigciom
tak zrobitam, takie dalam przy swatowaniu warunki.

A jakby si¢ rodzice chlopcéw nie zgodzili?

- Wtedy bym si¢ zastanowita troszke. Bobym nie zostawila corek w Pol-
sce. Tam mieszkam, chce je mie¢ pod okiem.

Udali sie zieciowie?

- Bardzo.

A gdyby nie?

- Tobym powiedziata: ,Nie nadajesz si¢ do zycia z moja cérka, nie dbasz o
dzieci, o zong, tylko robisz to, co ci nie wolno”. Wtedy on jedzie do swojej
matki, a ona zostaje w domu.

Mama moze wyswata¢, mama moZze rozwies¢, a corki nie maja nic do
powiedzenia?

- Chyba ze si¢ wyttumacza. Musze wiedzie¢, bo biore odpowiedzialno$¢.
Do rozwodu ma by¢ powazna podstawa, inaczej ona by byla wzgardzona.
Corka musi rozumie¢, ze zwigzatam ich na cale zycie. On ma doprowa-
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dzi¢ do dobrego, nie do zlego, a jezeli si¢ nie stosuje i chce swéj wybryk
pokaza¢, to ja mu na to nie pozwole.

Co wtedy?

- Zbieramy sie, jego i nasza rodzina. Rozchodzi si¢ o to, ze jak on wejdzie
na przyktad w alkohol, w gry, w te ruletki, to juz nie wspolnota. On ja
oklamuje i okrada, to nie jest maz i nie zig¢. A przy swatowaniu dajemy
warunek, rodzice jego wiedza i on wie, Ze tak nie wolno. A jak nie doj-
dziemy w rodzinach do porozumienia, to jedziemy do kréla i krél daje
reke na to. Jego wzgardzi, ona zyje z dzie¢mi i nie majg powrotu jeden do
drugiego.

Ale na razie dzieci nasze dobrze si¢ sprawuja. A jak co$ ktdre przeskrobie,
to sie ich ukara.

Jak?

- Jak nie stowem, to trzeba reka.

A gdyby sie corka poskarzyla, Ze ja maz uderzyl?

- Tobym go zabita. Zabitabym, jak Boga szczerze kocham. ,, Ty$ jej zycie
dal, ty$ ja chowal? Ty masz ja bi¢? Za co? Za to, ze ciebie wychowatam, ja
wychowatam i doprowadzitam do rodziny?”. No, moze tam nieraz co$
jest, tylko nie wiem tego. Bo jezeli chcesz tolerowac, to tak sobie zyj, tylko
nie przychodz si¢ skarzy¢. A jezeli si¢ juz poskarzylas, to musi by¢ reakcja.
Jemu tez krzywdy nie dam zrobi¢. Gdyby moja cérka zastuzyla i bez dania
racji ktétnie mu wywotala, to ja jej na to nie pozwole, musze skarcié.
Oboje sa pani dzieémi.

- Oczywiscie, ze tak. I dlatego dobrze jest u nas.

Zadna cérka nie plakata: ,,Mamo, zle mi wybratas”?

- Ani jedna.

Szybko im si¢ dzieci urodzily?

- W rok.

To tak trzeba?

- Nie trzeba, tylko durne byly! Bo ja to bylam madra, miatam dopiero po
trzech latach! Dwa razy przerwatam. Najpierw trzeba mie¢ kat, dojs¢ do
czego$, zeby dzieciom nic nie brakowalo.

A pomaga im pani?

- Oczywidcie.

To inaczej niz pani mama.

- Bo wtedy nie bylo warunkéw. Teraz wychowuje wnuki. Grecja miata
pottora miesigca, jak jg wzielam, zaraz po chrzcinach; trzymatam do 13
lat. Gabriele od starszej corki to samo...

Wszystkie dzieci pani zgarnela?

- Wszystkie, a kazda urodzila tréjke. Corki jeszcze zielono mialy w glo-
wie.

Uzgodnila to pani z nimi?

- Nie, wzigtam i chowatam.

Co na to mlodzi?

- Nic, swatowie tez sie zgodzili. Mieszkamy z dzie¢mi niedaleko, wlasci-
wie wspdlnie chowali$my, tyle Ze wnuczki ze mng jezdzily na handel, ze
mna spaly. Myslalam sobie: ,,Jak mnie nie bedzie, to moze co$ nie tak
wyj$¢”. Ta mala nie ma jeszcze o$miu lat, a juz jest gospodynia w domu,
nie trzeba po niej poprawia¢. Ona ugotuje, ona wypierze, ona wyprasuje i
nie ma matka bidy z nig. Nie bedzie skargi, jak p6jda do swatéw. A cor-

14 DIALOG-PHENIBEN - N° 7
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umie¢ zachowa¢
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mezczyznie,
wiedziec,
jak przejsc,
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z drugim.
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tlumaczyta
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ucieknie z tobg,
to juz twdj maz
imasz z nim
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kom do dzi$ zakazuje na plotki chodzi¢ i z niektérymi kolezankami sie
zadawac.

Corki sie uczyly?

- Wszystkie konczyly szkoty w Szwecji, juz Zonami i matkami byty. Naj-
starsza tylko fryzjerstwo. Mlodsza chciata na thumacza, ale si¢ nie zgodzi-
tam, bo nam tradycja nie pozwala pracowa¢ dla policji. Tamta znéw
chciala i$¢ na pielegniarke, a tego tez u nas nie wolno. To jej przettuma-
czylam, zeby w przedszkolu dzieci pilnowata i cérka sie zgodzila. A druga
poszta na krawiectwo. Bo w Szwecji, jak otworzysz butik, to zarabiasz.
Ale wnuczki szkole i meza pewno juz same wybiora?

- No jak? Nie bedzie to mozliwe. Nawet jak uciekng z chfopakiem, nie
pozwole i tyle! Chyba ze rodzina dobra. Po co si¢ pcha¢, ten chleb gorzki
bardzo. Niech skonczy szkoly, niech dojdzie cho¢ do 18 lat, zeby wie-
dziala, co si¢ jej nalezy.

Jak wnuczki zyja w Szwecji?

- Grecja ma 14 lat, uczy si¢ na kucharke. Ona uwielbia gotowa¢, uwielbia
piec. Ile ma przepiséw! Mdwig: ,,Da ci babcia na prawo jazdy, na samo-
chod, idz na kurs”. Nie ma zamilowania do tego, tylko kuchnia. Pytam:
»Co ci z takiego zawodu?”. A ona: ,,Babciu, chce do restauracji”.

Zyje wérod Szwedow?

- To mi nie przeszkadza. W szkole dziewczynki majg gimnastyke i basen,
ale osobno, wcale nie spotykaja si¢ z chtopcami. Nie zadajq sie z kolegami
w klasie. Dyrektor wie, jak kazemy si¢ dzieciom zachowywac i szanuje to.
A ze szkoly prosto do domu. Grecja to zrozumie, Gabriela to samo, Gra-
ciela i Raisa tez. Wrocg, zadne internety, fejsbuki jakies albo esemesy.
Tego nie znaja.

Zapraszaja gosci?

- Nieraz jak majg urodziny, to méwie: ,,Jezeli chcg przyj$¢ wasze kole-
zanki, to bardzo prosze, ale Szwedki nie”. Arabskie dzieci przychodza,
dziewczynki w chustach, a ich mamusie wiedzg, pozwalajg. Bo Arabowie
maja taka tradycje jak my. Dziecka nie puszczg do byle kogo.

Lidia Ostatowska

Joanna Talewicz-Kwiatkowska
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Patriarchalna romska rodzina bywa liczna i zwykle osiedla sie
blisko krewnych meza. Mezczyzna ma decydujacy gtos nie tylko
w grupie, ale takze w domu. To on dba o podtrzymywanie wiezi
miedzy rodzinami i rodami, a kobiety skupiaja sie na sferze
domowej.

Alosza, Loli i Tadek. Chrzanow, 2012 r.
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Mtoda mezatka z grupy Polska
Roma przestrzega zasad,

a wypetniajac obowiazki,
zachowuje czystosc i starannosc.
Tego wiasnie si¢ od niej wymaga,
ale nie na tym koncza sie
oczekiwania. Nie wolno jej nosi¢
spodni, tylko dtugie spddnice.
Musi zakrywac ramiona.

Makijaz i manicure - od wielkiego
dzwonu albo wcale. Krdtkie wiosy
sugeruja, ze kobiete ukarano

za czyn sprzeczny z romanipen,
powszechnie nosi sie diugie.

| upiete, zeby nie prowokowac
mezczyzn. Preferowany jest
tradycyjny kok, grzywka odpada.
Kolczyki, broszki, pierscionki

- bez limitu.

Fatima. Chrzanéw, 2012r.
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KOBIETY O KOBIETACH

Pocatunki

dyskwalifikujg

& Dziewczeta nie majg kontaktow z mezczyznami,
wiec wstydzg sie mezéw.EP Rodzice nie uswiadamiaja
corek, poniewaz tez si¢ wstydza.@p Starsi ze wzgledu na
tabu nie poruszajg tematdw zwigzanych z milodcig

Marta Godlewska-Goska

Panstwo mlodzi: rodzice wiedza najlepiej
alzenstwa u polskich Romow
i Lowaréw zawiera si¢ na trzy
sposoby: aranzujg je rodziny
mlodych lub - juz mniej pres-
tizowo - para wspolnie pla-
nuje ucieczke albo mezczyzna porywa wybranke.
Mlode polskie Romnie wchodzg w zwigzek naj-
cze$ciej miedzy 13. a 17. rokiem Zycia, dziewczeta
Lowar6w - od 14 lat, a chlopcy w wieku 16-19
lat. Cho¢ coraz rzadziej w obu grupach akceptuje
sie najnizsza granice wieku, kilkunastolatki sg
uwazane za gotowe do zalozenia rodziny. Wy-
danie dziewczyny wczes$nie za maz ma zapobiec
porwaniu lub ucieczce mtodych, a tym samym
malzenstwu z partnerem nieakceptowanym przez
rodzicow.
Kobieta wchodzaca w pierwszy zwigzek matzen-
ski powinna by¢ dziewica. Jedli miata jakies rela-
cje z chlopakiem (spotkania, pocalunki etc.),
przestaje by¢ uwazana za odpowiedniag kandy-
datke na zong, nie potrafita bowiem wypelni¢ za-
sady czystosci i powsciagliwoéci dziewczat. Oto-
czenie bedzie podejrzewac ja o utrate dziewictwa
i liczne kontakty pozamatzenskie, a mezczyzna,
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ktory sie z nig zwiaze, stanie si¢ przedmiotem
kpin.

Dawniej u Lowaréw i polskich Roméw manifes-
towano i celebrowano cnote panny mtodej pod-
czas wesela. Wspdlczeénie to sprawa pana mlo-
dego, a zwyczaj sprawdzania dziewictwa - w razie
watpliwosci - zastapiono badaniem ginekologicz-
nym przeprowadzanym w obecnosci przedsta-
wicielek obu rodzin. Brak dziewictwa jest pod-
stawg do anulowania $§lubu i oddalenia kobiety
przez mezczyzne.

Przygotowanie do malzenstwa ogranicza si¢ do
nauki obowigzkéw domowych, opieki nad
dzie¢mi i doradztwa matek na temat higieny oso-
bistej, zasad czystoéci, wagi dziewictwa i prefe-
rowanego zachowania w stosunku do tesciow.
Rodzice ostrzegaja dziewczeta przed nieostroz-
noscig, ktéra moze zaowocowaé porwaniem.
Same dziewczeta ucza si¢ przez obserwacje i na-
§ladownictwo. Biorg przyklad z bardziej doswiad-
czonych réwiesniczek i troche starszych krew-
nych, z ktérymi latwiej jest im rozmawia¢ o
relacjach niz z matkami.

Romowie oczekuja od synowej przede wszystkim
znajomosci romanipen i zycia wedtug zasad, ale

takze cech, ktore sprawig, ze malzenstwo bedzie
udane. Sg to: dobry charakter, opiekunczos¢,
oszczedno$¢, zaradnosé, umitowanie porzadku.
Rodzice dziewczyny dowiaduja sie tak zwang po-
cztg pantoflowa o nadchodzacych swatach, wigc
przed planowanymi zareczynami zbierajg infor-
macje o potencjalnej partnerce lub partnerze.
Malzonkowie powinni pochodzi¢ z tej samej
grupy, cho¢ rzecz jasna zdarzaja sie zwiazki mie-
szane - miedzy Romami i Polakami lub przed-
stawicielami réznych grup romskich. Najczesciej
to mezczyzni i ich rodzice wybieraja partnerke,
podczas gdy rola rodzicow dziewczyny i jej samej
ogranicza si¢ do wydania zgody lub nie. W przy-
padku porwania wolno im jednak protestowac,
a nawet - np. w grupie Polska Roma - uciec sie
do interwencji u Szero Roma. Chlopak moze po-
wiedzie¢ rodzicom, ze chcialby poslubi¢ jaka$
dziewczyne, a nastepnie, jesli pozwola, poznaé
ja i zdecydowa¢, czy mu si¢ podoba. Czasem
dziewczyna nadal widzi swojego przysztego meza
dopiero podczas zareczyn. Dopuszcza si¢ jednak,
by - podobnie jak jej rodzice - probowata zebra¢é
informacje o chtopaku od swoich przyjaciot czy
bliskich. Najmniej komfortowa sytuacja to po-
rwanie: zwykle olbrzymi szok dla dziewczyny,
zwlaszcza gdy porywa ja osoba, ktdrej nie zna.
Wybierajac partnera, rodzice chcg dla swoich
dzieci jak najlepiej, a jednoczes$nie pamietaja, ze
malzenstwo to tworzenie wiezi miedzy dwiema
rodzinami. Uczucia miodych uwazane sg za dru-
goplanowe, cho¢ i to si¢ zmienia. Jeszcze kilka-
nascie lat temu opinia miodej Romni w ogodle
nie byla brana pod uwage. Wspoétczesnie rodzice
najczesciej probuja przekonaé corke do swojego
wyboru, a jesli protestuje - rezygnuja. Nadal zda-
rzaja sie jednak matzenstwa zawarte bez zgody
dziewczyny i wesela organizowane tuz po zare-
czynach, aby nie miata mozliwosci odmowy. Cza-
sami to sami chlopcy dzwonig do dziewczat i in-
formuja je o planowanych zareczynach.
Wedtug Roméw malzenstwa aranzowane moga
by¢ szczesliwe, bo przeciez rodzice wiedza lepiej
od dzieci, co jest dla nich dobre, a szukajac part-
nera, nie ulegaja emocjom i nie koncentruja si¢

wylacznie na wygladzie.

Porwanie: Zadna nie podejrzewala
Drugi sposob zawarcia malzenstwa to porwanie.
Rom wywozi kobiete do innego miasta, spedzaja

wspolnie kilka dni i nocy, odbywaja stosunek se-
ksualny. Nastepnie - juz jako para - przyjezdzaja
do domu dziewczyny. Porwanie, zaakceptowane
i zaplanowane przez obie rodziny, jest pierwszym
etapem wesela.

Zdarzaja si¢ tez porwania bez zgody kobiety.
Mezczyzna z pomocg swoich przyjaciét lub bli-
skich, czesto krewnych dziewczyny, porywa
mloda Romni z ulicy, podczas wizyty w sklepie
lub u znajomych. Pézniej przewozi ja do odleg-
tego miejsca - hotelu czy domu ktdérego$ z krew-
nych. Przez kilka dni rodzice dziewczyny szukaja
winnego, dowiaduja si¢ wszystkiego na temat
przesztoéci porywacza, wchodza w kontakt z jego
rodzicami i wreszcie organizujg wesele.
Prawdziwe porwania maja kilka wspolnych cech.
Odbywaja si¢ z zaskoczenia, kobieta doswiadcza
przemocy stownej lub fizycznej; cho¢ protestuje,
jest zmuszana do podporzadkowania sig; uczest-
nicza w nich bliscy chtopaka lub dziewczyny. Za-
dna z porwanych informatorek nie podejrzewala,
ze padnie ofiarg uprowadzenia. Porwanie bylo
dla kazdej dziewczyny przezyciem traumatycz-
nym - bolesnym i zwigzanym z gwattem.
Trzeba zaznaczy¢, ze mezczyzna, ktéry porywa
kobiete, najczesciej nie zamierza jej wykorzystac.
Chce zawrze¢ powazny zwiazek i pod tym wa-
runkiem pomagaja mu wspdlnicy. W sposéb spo-
tecznie zalegalizowany mezczyzna demonstruje
zaangazowanie. Jest to jednak niepewna metoda
zawierania malzefistwa - mezczyzna nie zna do-
brze swojej wybranki. Rodzice akceptuja taki stan
ze wzgledu na dobro cérki. Powrdt dziewczyny
do domu po porwaniu psuje jej opinie, bo w ob-
liczu romskiego prawa zwigzek jest przeciez le-
galny. Malejg wiec szanse, ze kiedy$ poslubi ja
porzadny kawaler. W wyjatkowej sytuacji dziew-
czyne wolno odebra¢, na przyklad kiedy mez-
czyzna ma zIl3 reputacje lub kobieta bardzo nie
chce zostac jego zona. Ale i tak uznaje si¢ mal-
zenstwo za zawarte, a kobiete za rozwodke.

Ucieczka: bez prestizu i blogostawienstwa

Kolejnym sposobem wychodzenia za maz jest
ucieczka. Czasami mlodzi Romowie wbrew za-
kazowi spotykaja si¢ ukradkiem, ale zwykle ogra-
niczaja si¢ do sekretnych rozméw telefonicznych
lub kontaktéw w internecie, poprzedzonych jed-
nym spotkaniem w cztery oczy. Romowie nie
chca pozostawaé w takich relacjach zbyt diugo -
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sa ryzykowne, zwlaszcza dla dziewczyny, i nie
pozwalaja na swobodne kontakty. Para dazy wiec
do malzenstwa - chlopak sugeruje rodzicom, by
poprosili o reke wybranki lub po prostu z nig
ucieka. Mfodzi moga uciec takze wtedy, gdy po-
mimo wstepnych rozméw rodzice dziewczyny
nie akceptuja mezczyzny. Organizacja ucieczki
jest podobna do porwania. Para z pomoca wspol-
nikéw wyjezdza poza miejscowo$¢ dziewczyny i
wraca po kilku dniach na przyjecie urzadzone
przez rodzicéw, ktorzy w miedzyczasie prowadzili
rodzinne §ledztwo. Ucieczka nie jest jednak pres-
tizowym rozwigzaniem - mfodzi rezygnuja z ofi-
cjalnej $ciezki i blogostawienstwa starszych.
Mimo presji, by dziewczyny wychodzily za maz i
rodzily dzieci, spotyka sie stare panny. Wedlug
moich informatoréw czegsto sa to kobiety zdomi-
nowane przez rodzicow lub takie, ktore poswie-
cily sie najblizszym. Stare panny sg jednak sza-
nowane przez spoleczno$¢ pod warunkiem, ze
postepuja zgodnie z romanipen.

Po slubie: kobieta poskromiona, mezczyzna ma
honor

Dziewczeta nie maja kontaktow z mezczyznami,
wiec wstydza si¢ mezow. Rodzice nie uswiada-
miaja corek, poniewaz tez si¢ wstydza. Starsi nie
poruszaja tematéw zwigzanych z seksualno$cig
(ciato, fizjologia, cigza, pordd, poldg, mitos¢ w
ogole) ze wzgledu na tabu. Dziewczeta rozma-
wiajg o tym z siostrami, kuzynkami, kolezankami,
mlodymi bratowymi. Niektore az do pierwszej
miesigczki nie wiedza, co to menstruacja.
Mtodzi maltzonkowie Zyja u rodzicéw. Jesli sa
wystarczajaco dojrzali, a ich rodziny zamozne,
moga mieszka¢ osobno, byle blisko. Dla dziew-
czyny wprowadzenie sie do domu tesciow to
czesto szok, zwlaszcza gdy ich nie zna. Relacje z
te$ciami bywaja rézne, w zaleznosci od tego, czy
malzenstwo jest aranzowane, czyli kobieta zostala
przez tesciow wybrana, czy zawarto je przez po-
rwanie lub ucieczke, co tesciom odebralo wptyw
na wybodr synowej, a takze od indywidualnych
sympatii i antypatii. Niektore kobiety miaty dobre
doswiadczenia, tesciowe odegraly wazna role we
wprowadzaniu ich w doroste Zycie i troskliwie
sie nimi opiekowaly. Inne wspominaja kontakty
pelne wrogoéci i nieufnosci. Czasami narodziny
dziecka poprawiaja relacje z teSciowa.

Bori - synowa - obowigzuja okreslone zasady.
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Nie moze wiec na przyklad pokazywac sie tesciom
w koszuli nocnej, bieliznie lub sugerowac¢ zacho-
waniem, Ze idzie do toalety. U Lowaréw synowe
powinny budzi¢ sie pierwsze i ostatnie zasypiac.
Poczatkowo nie jedza przy wspdlnym stole, ale
na uboczu. Czasem jest im to nawet na reke, bo
pierwsze tygodnie malzenstwa to czas ogromnego
stresu. Dopiero po kilku miesigcach mtode zony
dolaczaja do reszty rodziny i oficjalnie stajg sie
jej czescia.

Malzonkowie nie powinni okazywac sobie czu-
tosci w towarzystwie innych Romoéw. To wstyd
czyni¢ gesty oznaczajace mito$¢, zaangazowanie
emocjonalne i fizyczne. Nie wolno si¢ catowacd
przy starszych i w miejscach publicznych. Czasem
zle widziane jest nawet bezposrednie zwracanie
sie do siebie w obecnoéci rodzicow czy tesciow.
Kobiety nie powinny ujawnia¢ zazdrosci, chociaz
ja odczuwaja. Mezczyznom wolno, o ile bowiem
meskie zdrady uwazane s3 za oczywiste, kobiety
muszg by¢ wierne. Mezczyzni czgsto zabezpie-
czaja sie przed zdrada, ograniczajac wolno$¢ zon
- zakazujg im wychodzi¢ z domu, nie zapraszajg
kolegow. Uwazaja, ze po Slubie musza ,,wychowa¢
sobie zone” lub ja ,,poskromic”.

Sa wazniejsi, a kobiety w kazdej sytuacji maja
okazywa¢ im szacunek. Nie powinny na przyktad
przeszkadza¢ w rozmowie ani poprawiaé¢ mezow,
by nie uraza¢ ich dumy. Niezaleznie od tego, jak
jest naprawde - to Rom ma racje. Kobieta, ktéra
publicznie przeciwstawia sie mezowi, o$miesza
go. Niektorzy Lowarzy mowia nawet, ze taki dys-
honor zmywa tylko kara cielesna. Kobiecie wolno
przekonywaé meza i bezkarnie ktéci¢ sie z nim
tylko bez $wiadkéw. Dawniej mezczyzne uwazano
za nieomylnego, dzi$ kobiety zyskuja coraz wiek-
szy wplyw na swoje zycie.

Wiele kobiet doswiadcza w domach przemocy.
Zong mozna zbi¢ za popelnienie jakiego$ zaka-
zanego czynu lub dlatego, Ze nie postuchata meza.
Wedtug moich informatoréw mezczyzni czgsto
bija kobiety, a wielu Roméw uwaza te¢ praktyke
za stuszng. Jednakze nalezy podkresli¢, ze kobiety
nie sa zupelnie bezbronne. Jesli Romni uwaza,
ze nie zastuzyla na kare, moze poskarzy¢ sie ro-
dzinie lub starszyznie. Przemoc bywa dzi$ powo-
dem rozwodu, cho¢ wczeéniejsze pokolenia ko-
biet znosily ja bez stowa.

Romowie uwazaja rozwody za separacje, ktorag w
dowolnej chwili mozna przerwa¢é. Zanim rozwdd

dojdzie do skutku, rodziny matzonkéw probuja
ratowa¢ zwigzek. Jesli sie nie uda, osoba, ktéra w
malzenstwie zawinita, ptaci kare - pokrywa koszty
wesela. Dodatkowo u Lowaréw uiszcza ,,zaplate
za wstyd” (czyli utrate honoru spowodowang roz-
wodem), a u polskich Cygandow - zostaje skalana.
Kolejny partner rozwodnika lub rozwddki jest
traktowany jak intruz, ktory zniszczyt malzenstwo
i uniemozliwia ponowne zejécie si¢ malzonkow.
Rozwody sa jednak czeste, a ich powody liczne:
zdrada, przemoc domowa, nalogi czy niezarad-
no$¢ mezczyzny. Kobiete mozna opuscié, jesli nie
wypelnia swoich obowiazkdw, jest bezptodna czy
zdradza meza. W tym ostatnim przypadku ko-
bieta bedzie stygmatyzowana, odsunieta od grupy,
niefatwo znajdzie nowego partnera. Kilkadziesiat
lat temu niewiernym Zonom grozily tez kary fi-
zyczne - obciecie wlosow czy okaleczenie. Wspo6l-
cze$nie kobiety maja mniejsze opory, by opusci¢
mezow niz w czasach wedrowania, a powodem
rozpadu zwiazku moze by¢ nawet niezgodnos¢
charakteréw.

Macierzynstwo: kobieta wreszcie jest dorosta
Ciaza - ukoronowanie matzenstwa i potwierdze-
nie roli kobiety - jest rownocze$nie dowodem
aktu seksualnego, a wiec stanem wielce wstydli-
wym. Dziewczyny informuja o niej przede wszyst-
kim mezow i kolezanki. Matki dowiadujg si¢ poz-
niej, czasem od 0s6b trzecich - wlasnie ze wzgledu
na te wstydliwo$¢. Mtode mezatki nie dzielg wiec
doswiadczenia cigzy i porodu z kobietami innych
pokolen.

Podczas cigzy kobieta musi sie ubiera¢ skromnie,
zakrywaé brzuch, ogranicza wizyty u rodziny,
unika publicznych spotkan. W towarzystwie wy-
biera ustronne miejsca do siedzenia, nie podaje
positkoéw. Stan nieczystosci trwa do konca po-
togu.

Wspoélczesnie kobiety rodza w szpitalu. Ze stra-
chu przed skalaniem mezczyzna nie moze by¢
obecny przy narodzinach swojego dziecka (z mo-
ich badan wynika, ze byty takie przypadki, ale sie
ich nie ujawnia). Poldg to czas regeneracji sil.
Trwa do szedciu tygodni (okres ten jest krotszy
lub dtuzszy w réznych grupach i rodach). Kobieta
pozostaje odizolowana, a jej podstawowym obo-
wigzkiem jest opieka nad dzieckiem. Dziewczeta
ucza sie tego od najmlodszych lat, pomagajac
swoim mamom i starszym siostrom. Kiedy same

rodza, maja juz podstawowa wiedze. Otrzymuja
tez pomoc ze strony innych kobiet, a w wyjatko-
wych sytuacjach w pracach domowych i gotowa-
niu moze je wspiera¢ maz.
Macierzynstwo to zwrot w zyciu kobiety. Wresz-
cie staje si¢ dorosta, dostaje szans¢ na decydowa-
nie o kims$ innym.
W razie rozwodu opieke nad dzie¢mi przejmuje
kobieta, o ile to nie ona doprowadzita do rozpadu
zwigzku. Zwykle podczas sprawy rozwodowej za-
sadzane jest na jej rzecz jednorazowe odszkodo-
wanie. Od pewnego czasu, za pozwoleniem Szero
Roma, kobiety z grupy Polska Roma moga tez
ubiega¢ si¢ o alimenty przed polskimi sadami.
To wzgledna nowos¢: romanipen zakazuje ucie-
kania si¢ do nieromskich instytucji w rozwiazy-
waniu probleméw wewnetrznych grupy. Jednak
niewiele rozwodek decyduje sie poda¢ swojego
meza o alimenty; wola korzysta¢ z pomocy bli-
skich i opieki spolecznej. Kobiety nie prosza by-
tych mezéw o dodatkowe wsparcie finansowe.
Wierza, ze z wlasnej woli zadbaja o dzieci, cho¢
nie maja takich prawnych obowigzkéw. Wiele
matek woli zachowa¢ niezaleznos¢, a tym samym
honor.

Marta Godlewska-Goska
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Kiedys czesto od energii
romskich kobiet zalezat
poziom zycia rodziny.
Bywato, ze harowaty ponad
sity. Dzi$ pojawity sie
kobiety ,domowe”,

na ktore zarabia maz.
Zajete sa porzadkami,
dzie¢mi, kuchnia

i wymiana plotek.
Przypuszca sie, ze ten
nowy wzorzec stuzy
ochronie ich czystosci przed
zagrozeniami
zewnetrznego Swiata.

Bo to wiasnie kobiety
zapewniaja kulturze
ciagtosc.

Krysia, Dziewa, Bogusia

i Dzidzia. Gliwice, 2012r.
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W kazdej romskiej
grupie zdarzaja sie
ekonomiczne
nieréwnosci, ale nie
kazda dochrapata sie
klasy sredniej.
Najtrudniej zyje sie
Romom Bergitka,

od dawna osiadtym.

Po wojnie byli
niewykwalifikowanymi
robotnikami, pracowali
w PGR-ach, a nawet
budowali Nowa Hute.
Przemiany ustrojowe
skazaty ich na
bezrobocie. Mtodsi
czesto zyja w ubdstwie,
starsi nie zawsze
dorobili si¢ emerytury.
W trudnych warunkach
na wage zlota jest
zaradnosc¢ kobiet.
Zofia. Chorzow, 2012r.
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KOBIETY O KOBIETACH

Odebrac wiadze nad
swoim wizerunkiem

& Simone de Beauvoir we wstepie do ,,Drugiej pici”
okreslila kobiete jako Inng, spotecznie ,,druga”

w relacji z m¢zczyznag - ,tym pierwszym’,
konstytuujacym porzadek i matryce, wedtug ktorej
buduje si¢ kulture.@® Te stynne stowa wcigz sa
aktualne.€p W zaleznosci od spotecznosci, w jakiej
funkcjonuje kobieta, jej ,,drugo$¢” ujawnia sie inaczej,
przyjmuje tez inny ksztalt wizualny

Karolina Sulej

izerunek kobiety przewaza-

jacy w danej wspdlnocie

zmienia sie w zalezno$ci od

religii, dominujacego $wia-

topogladu, moéd kulturo-
wych i politycznych stref wpltywoéw. Kobieta jako
»ta druga” przypomina piétno, na ktérym malo-
wany jest krajobraz danej kultury. Maluja go ,,ci
pierwsi”, zar6wno z wnetrza kultury, jak i pat-
rzacy na nig z dystansu innej spolecznosci. Jednak
na rézne sposoby kobiety staraja si¢ wptywad na
ten obraz i odebra¢ wladze nad swoim wizerun-
kiem tym, ktdrzy przyzwyczaili sig, ze kobieta
ma na zawsze pozosta¢ przedmiotem, a nie pod-
miotem spojrzenia.

Zydéwka
Stereotypowa, widziana przez antysemicki filtr
posta¢ Zyda zawsze jest odrazajaca. Jego demo-
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niczno$¢ manifestuje si¢ karykaturalng brzydota.
Obok niego jednak, nie tylko w ramach $wiato-
pogladu antysemickiego, ale gojowskiego w og6l-
noéci, pojawia sie posta¢ zgota inna - Pigkna Zy-
déwka. W opisie kobiety pochodzenia
zydowskiego zawsze obowigzuje paradygmat
urody, czesto bogactwa oraz topos ,tesknych
oczu”, marzacych, jak si¢ domyslamy, o wyrze-
czeniu sie zydowskosci w imie milosci do chrze-
$cijanina. Konwersja Zydéwki staje si¢ gojowskim
fantazmatem, Zydowka za$ fetyszyzowanym ob-
razem kobiety namietnej, zseksualizowanej, eg-
zotycznej - diametralnie rdznej od gojki. Inter-
netowe strony pornograficzne ukuly nawet
sformulowanie majace opisywac atrakcyjna
mlodg Zydéwke: JILF (ang. Jewess I would like
to fuck). To jednak ekstremum - patriarchalne
portrety zydowskich kobiet, szczegélnie ortodo-
ksyjnych, przedstawiaja je zawsze albo jako jidy-

sze mame, ktére donosnym glosem krzycza na
brojacych synkéw, albo jako niegrzeczne dziew-
czeta, ktore walcza z tradycja - najczesciej zako-
chujac sie w goju.

W ortodoksyjnych spofecznosciach kobieta wi-
dziana jest przede wszystkim jako zona i matka.
Nawet podczas swojego $lubu nie jest gtéwna
bohaterka - to §wieto mezczyzn, ktdre inne ko-
biety podgladaja przez potprzezroczysta zastone.
Przykaz ortodoksyjnej przyzwoitoéci dla panny
mlodej jest jednak przez chwile fagodzony - w
bialej, bogato zdobione sukni wyglada jak baj-
kowa ksiezniczka, wyrdzniajaca sie na tle ubra-
nych na czarno mezczyzn. Na co dzien ortodo-
ksyjna Zydéwka, szczegdlnie zamezna, musi
rygorystycznie przestrzega¢ skromnosci -
tzniusu. W jego ramach nalezy zawsze zasfania¢
kolana, nosi¢ rekawy przykrywajace fokie¢, de-
kolt nie moze odstania¢ obojczykéw. Mezatki
musza ukrywa¢ wlosy pod chusta lub peruka.
Spodnie s3 zakazane, jedli kobieta ma znalez¢ si¢
w meskim towarzystwie. Zydéwka nie powinna
zwracaé uwagi swoim strojem, szczeg6lnie ,,ko-
biecymi atutami”. Niektore Zydowki starajg sie
wiec nie wybiera¢ jaskrawych, przykuwajacych
wzrok koloréw.

Jest jednak rosnaca grupa, ktdra nie chce podda¢
sie presji tradycji i pragnie wyraza¢ ortodoksyjna
kobieco$¢ na wlasnych warunkach. Zwykle nie
sg to posuniecia rewolucyjne, ale reformy uprzy-
jemniajace zycie. Ostatnio powstato wiele skle-
péw i marek odziezowych, takich jak Junee czy
FunkyFrum, ktére walcza z przekonaniem, ze
religijna kobieta nie moze by¢ modna i atrak-
cyjna. Nurt ten nazywaja z przekasem tznius sexy.
Dziewczyny zakladajg blogi (najbardziej popu-
larny to Fashion Isha), na nich zamieszczajg in-
spirujace zdjecia z wybiegéw i ikony mody, na
ktoérych mozna si¢ wzorowac. Co ciekawe, jedno
z pierwszych miejsc zajmuja tam prezenterka
MTYV Alexa Chung i ksiezniczka Kate Middleton.
To dlatego, ze tznius look miesci si¢ w aktualnych
trendach i ubrania, ktére mogtaby kupi¢ religijna
Zydéwka, mozna znalez¢é w kazdej ZARZE.
Kobiety, ktdre majg odrobine odwagi, walczg z
zakazami obyczajowymi w prawdziwie przebiegly
sposéb - kupuja ubrania okrywajace, ale pol-
przezroczyste, za przykladem ortodoksyjnej
gwiazdy telewizji Olivii Palermo. Coraz bardziej
znaczacy staje sie fakt, ze jedna z popularnych

marek ubran z nurtu tznius sexy nazywa sie¢
MaRa, co mozna tlumaczy¢ z hebrajskiego jako:
»A co w tym zlego?”.

Hinduska

W zbiorze reportazy o Indiach ,Maximum City”
autorstwa Suketu Mehty, Hindusa, ktéry jako
dziecko wyemigrowat do Stanéw Zjednoczonych,
znajduje sig historia ,tancerki egzotycznej” o ar-
tystycznym pseudonimie Monalisa, jednej z naj-
bardziej popularnych gwiazdek lokalnych baréw.
Hinduskie tancerki nie pokazujg ciala, tak jak
ich kolezanki po fachu na Zachodzie. Spowite w
bogato zdobione tkaniny ruchami ciala opowia-
daja historie i robia to tak, aby mezczyzna, kto-
rego tego wieczoru wytypowaly na gléwnego
klienta, czul si¢ najpiekniejszy, najwazniejszy i
najbogatszy. Wiele urodziwych dziewczat wy-
biera kariere tancerki, poniewaz w Mumbaju po-
dobnych baréw nigdy nie jest za wiele, a klientela
to zaréwno przywiazani do tradycji krajanie, jak
i bogaci turysci, ktorzy chcg zobaczy¢ orientalny
striptiz.

Na obraz hinduskiej kobiety w oczach mezczyzn
niepochodzacych z Indii w duzej mierze wplyneta
kultura popularna. Co ciekawe - nie zachodnia,
a indyjska wiasnie. Kino Bollywood kilka lat temu
rozpoczeto zmasowang produkeje wizerunkéw
kobiet skrojonych pod zachodniego widza, a jed-
noczes$nie stanowigcych atrakcyjny, bo prowo-
kacyjny, material wizualny dla lokalnego od-
biorcy. Hinduska kobieta na uzytek zachodni
nosi wigc dzinsy, nasladuje styl gwiazd Holly-
wood i popularnych zachodnich bohaterek fil-
mowych, ale przyprawia go indyjskim sznytem.
Nie pokazuje tez zbyt wiele ciala - wedlug za-
chodnich standardéw jednak wystarczajaco, zeby
»biale” meskie spojrzenie zatrzyma¢ na dluzej,
natomiast krajana zahipnotyzowa¢. Zaden wize-
runek kobiety w bollywoodzkim filmie, podobnie
w calym przemysle rozrywkowym i prawie calej
indyjskiej kulturze, nie jest samodzielny, ode-
rwany od meskiego ogladu.

Sa jednak jaskotki nadziei. Na Facebooku po-
wstalo ,,konsorcjum chodzacych na piwo, wylu-
zowanych, myslacych przyszlosciowo kobiet”,
ktére zgromadzito ponad 25 tysiecy czlonkin.
Wielka wrzawa spoleczna podniosta si¢ po tym,
jak grupa mlodych kobiet zostala napadnieta
przez mezczyzn, ktérzy chcieli im ,wymierzy¢
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sprawiedliwo$¢” za picie piwa w pubie. Dwa lata
temu powstal film ,,Pink Sari”, ktéry opowiada o
gangu zbuntowanych Hindusek w rézowych sari,
ktore wymierzajg sprawiedliwo$¢ tym, ktorzy sto-
suja przemoc wobec kobiet. Rézowy gang - ,,Gu-
labi gang” - dzialal takze w rzeczywistoéci. Po-
wstal w pétnocnych Indiach i agitowat na rzecz
poprawy warunkow zycia kobiet z prowincji, wal-
czyl z szowinizmem i agresja.

Muzulmanka

Muzulmanska kobieta musi wyglada¢ skromnie,
tak by nie budzi¢ ,,pozadliwosci” u mezczyzn.
Skromnie to znaczy tak, zeby nie pokazywac tego,
co uznawane jest za erotyczne w kulturze islamu
- szczegblnie wloséw. Hidzab to chusta, ktéra ma
je zastania¢. Czador okrywa cale ciato poza twa-
rzg, burka - takze twarz. Kobiety w burce patrzg
przez cienki materiat wszyty na wysokosci oczu.
Muzulmanki majg jeszcze mniejsze pole dziatania
niz ortodoksyjne Zydowki, one takze jednak nie
zamierzajg pozostawi¢ swojego wizerunku w re-
kach duchowych przewodnikéw i §wietych pism.
Popularne stajg si¢ pisma zupelnie ,,nie§wigte” -
mnozg si¢ arabskie odpowiedniki Vogue’ow i
Cosmopolitanéw. Rozpowszechniona jest takze,
szczegdlnie u bogatszych muzutmanek, taktyka
»przebrania”: pod wierzchnig warstwa czadoru
ukryte zostajg stroje ,nieprzepisowe”, czesto naj-
bardziej prestizowych zachodnich marek, opina-
jace figure i pokazujace ciato. Najbardziej intere-
sujace w tych praktykach jest to, ze kobiety te nie
ubieraja si¢ po to, aby pokazaé si¢ $wiatu, bo
przed $wiatem musza chowaé swoj ,grzeszny”
gust - samo wlozenie ubran sprawia, ze czujg si¢
piekne. Ciuchy istniejg wiec tylko dla ich odbicia
w lustrze oraz odbi¢ w oczach przyjaciétek. Two-
rzg wiec odziezowe ,siostrzenstwo” o wlasnych
hierarchiach i wartoéciach, catkowicie odizolo-
wane od wspolnoty mezczyzn, dla ktérych za-
chowuja ,przebranie”. Pozostaje sprawg sporng,
na ile to powszechne zjawisko, a na ile zachodnie
myslenie zyczeniowe. Jest to jednak myslenie roz-
powszechnione, o czym $wiadczy chociazby scena
z popularnego filmu ,,Seks w wielkim miescie”,
w ktérym gtéwne bohaterki na ulicy Dubaju zos-
taja wciagniete przez grupe zakwefionych kobiet
do malej izdebki, gdzie tamte zdejmuja tradycyjne
stroje i z usmiechem prezentuja ubiory kobiet z
Zachodu: vuittony, chanele i diory.
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Niektore kobiety chcg pozostaé pobozne, nieko-
niecznie wyrzekajac si¢ mitosci do mody. To dla
nich powstal np. turecki magazyn ,,Ala”. Poboz-
no$¢ idzie tutaj jednak w parze z zamoznoécig -
to pismo dla kobiet z elit, ktére nie przejmuja
sie, tym co konserwatywne media powiedza na
temat ich stosunku do mody; pozycja spoteczna
kobiet gwarantuje im taryfe ulgowa.

Nad ciatem muzulmanki odbywa si¢ nieustannie
wielka wojna miedzy Zachodem a islamem. Mu-
zulmanska kobieta przedstawiana jest jako cie-
miezona, zamykana w totalitarnych normach do-
tyczacych wizerunku (Zachéd), lub tez jako istota
skromna, prawdziwie kobieca, pigkna we-
wnetrzng uroda swojej poboznosci (islam). Ko-
biety islamu walcza za$ o wlasna wersje femi-
nizmu, o wizerunek ustalany wedlug wtasnych
regul, negocjowany miedzy Zachodem a tradycja.
Muzulmanka, ktéra nosi hidzab i ma feminis-
tyczne poglady, jest wywrotowa wobec dwoch
porzadkéw: tradycyjnego islamu i ,,zgnilego Za-
chodu”.

Romka

Biali mezczyZni majg, jak pisata w jednym ze swo-
ich tekstow indyjska teoretyczka kultury i femi-
nistka Gayatri Spivak, ratowa¢ ,,brazowe kobiety
od brazowych mezczyzn”, co wida¢ chociazby na
przyktadzie Disneyowskiego ,,Dzwonnika z Notre
Dame”, gdzie Esmeralda zakochuje si¢ w pigknym
blond wlosym kapitanie.

Romka stanowi dla gadzia seksualng obietnice,
podobnie jak Zydéwka, jest egzotyczna i wyzwo-
lona. Dodatkowo takze zwierzeca, w przeciwien-
stwie do Zydéwki, ktérg przedstawia sie jako wy-
rafinowang i miejska. Cyganka jest dzika,
nieposkromiona jak przyroda. Jest wigc ciatem.
Jednak jest rowniez kulturowym kostiumem -
nie-Romka moze sie w nia wcieli¢, wktadajac jej
kostium. Nawet male dziewczynki moga kupi¢
»przebranie Cyganki” - falbaniastg spodnice,
chustke, wielkie kolczyki, jak u Carmen z opery
Bizeta. Taki stroj jest wiec dla nich czesto pierw-
szym kostiumem kobiecosci, ale tez sygnatem, ze
ich wlasna kobiecos¢ jest prawdziwa, a Cyganka
to jedynie maskarada. Takze doroste kobiety chet-
nie szukajg tego kostiumu, nie przejmujac si¢
jego patriarchalng matrycg - jest wiegc w modzie
caly styl boho: cyganskie kolczyki, botki i su-
kienki.

Patriarchalna matryca jest silnie obecna w rom-
skiej spotecznosci. Dziewczeta od najmlodszych
lat sg przygotowywane do zamazpodjscia, a ich
najwazniejszym zajeciem staje sie dbanie o wy-
glad i reputacje. Dorosta kobieta zawsze musi
dba¢ o skromno$¢. Jej dtuga spodnica zastania
kolana, czesto sigga az do kostek. Bluzki nie moga
by¢ przesadnie wydekoltowane, najlepiej za$ w
ogole pozbawione dekoltu, powinny maskowa¢
talie oraz zastania¢ biodra i ramiona. Romki nie
mogga takze chodzi¢ w spodniach - to przywilej
mezczyzn. W domu z kolei mozna czu¢ si¢ swo-
bodnie, tam kanon rozluznia si¢ i pozwala na od-
stepstwa. Wiele regul dotyczacych kobiecego
stroju jest okreslanych w obrebie rodéw - zasady
mowigce o dlugosci spédnic, pozwolenie na ma-
kijaz lub jego zakaz i inne wymogi odno$nie wy-
gladu zaleza od preferencji lokalnej grupy. Sa
Romki, ktére buntuja sie przeciwko temu sposo-
bowi ksztaltowania swojego wizerunku. Wybie-
rajg $ciezke edukacji, przeprowadzajg si¢ z tabo-
réw do miast, gdzie zmieniajg sie w nowoczesne
kobiety, ktdre nadal jednak zachowujg przywia-
zanie do wspolnoty.

Kobieta Zachodu

Zaznajomione z pojeciem genderu i korzystajace
z niego w zyciu codziennym ,kobiety nowo-
czesne” szukaja najwygodniejszej pozycji spo-
tecznej, ktéra umozliwi im manipulowanie swojg
kobiecoécig. Na poczatku lat 9o. znudzito im sie
to, Ze nie moga wyglada¢ kobieco i jednoczesnie
by¢ feministkami - tak narodzila si¢ Trzecia Fala,
ktéra glosita: mozesz wyglada¢ kobieco i myslec
niezaleznie. Teraz jednak wiele kobiet odwraca
sie od tego idealu, argumentujac, ze kobiecos¢,
ktorg oferuje kapitalizm, ich nie zadowala. I cho-
ciaz jej ksztaltu nie narzucajg wprost mezczyzni,
tylko globalne korporacje (pelne mezczyzn), jest
tak samo opresyjny. Patriarchat na Zachodzie nie
tyle zniknal, co przeksztalcit sie¢ w merkantylng
wersje kobiecodci, na tyle sprytna, ze kobiety
uznaly ja za wytwor wlasnej wyobrazni. Ten ob-
raz to szczupla kobieta o idealnej cerze, 1$nigcych
wlosach i ujmujacym usmiechu, ktéra sprzedaje
nam wszystko, poczawszy od majtek, a na ideo-
logiach skonczywszy. Feministki Trzeciej Fali
wpadly w putapke - bohaterki wspomnianego
»Seksu w wielkim miescie” tylko pozornie sg
wolne - tak naprawde sprzedaja nam feminis-

tyczny erzac w konsumpcyjnym opakowaniu.
Zanim wigc bedzie mozna méwi¢, tak jak chca
dzisiaj zachodnie feministki, o powrocie do ko-
biecosci retro i $wiadomym konstruowaniu tego,
co wida¢ dzi$ na billboardach, trzeba zedrze¢ bil-
Iboardy z ulic i z kobiet. Mozna je takze wyszydzi¢
i sparodiowac¢ - tym wlasnie zajmuja si¢ wywro-
towe popowe diwy w rodzaju Lady Gagi czy Nicki
Minaj. Pokazuja, jak naprawde wyglada kobieta
w oczach korporacji, wynaturzenie tego spojrze-
nia. Jako performerki wykonujga to przedstawienie
»Na sobie”, zmieniajac sie w ,,potworki”, ale tym
samym sugerujac kobietom, zeby przyjrzaly sie
same sobie i zauwazyly, ze wszystkie jeste$Smy
freakami, majgcymi feministyczne zaplecze teo-
retyczne, ale niezdolnymi do zmiany sfery wi-
zualnej, ktdra nas otacza. Sygnatami, ze to w przy-
szloéci jest mozliwe, byly niedawne sesje
francuskich gwiazd bez Photoshopa w ,Elle”,
amerykanski serial ,,Girls” - okrzykniety nowym
»Seksem w wielkim miescie” dla ,,normalnych
dziewczyn” czy ksiazki Charlotte Roche. Pisarka
walczy z obrazem kobiecosci zachodniej jako nie-
skazitelnej, higienicznej, pozbawionej fizjologii,
opisujac codzienne zycie kobiety z jej ciatem, jego
zapachami, wydzielinami, wstydem i duma.

Karolina Sulej
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Dzieci polskie i romskie
chodza do tych samych
szkot, przegladaja te
same pisma, stuchaja tej
samej muzyki.

Profile mtodych Romow
w portalach
spotecznosciowych
pokazuja, ze ich idolami
s3 bohaterowie seriali,
ktorymi interesuja sie
miodzi Polacy. W zadnej
zromskich grup nie
wolno swobodnie
randkowag, a kontakty
s3 pod kontrola.
Dziewczeta traktowane
53 surowo. Troche
oddechu daja im
komorka i internet.
Lucyna. Chorzéw, 2012 .
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Kobiety romskie twierdza zgodnie, ze dzi$§ mezczyzna musi byc zaradny. Powinien zaopiekowac sie rodzing, zapewnic
jej dobrobyt. W nowej polskiej rzeczywistosci oznacza to podjecie pracy, najczesciej we wlasnej firmie. Zdarza sie, ze
wiascicielami przedsigbiorstwa sa maz i zona. Prowadza bary, restauracje, hurtownie, stacje benzynowe.

Rodzina Kwiekéw. Bytom, 2012 r.
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KOBIETY O KOBIETACH

Comoze
muzuimanka?

& Zwolennicy islamu bedg podkresla¢, ze kobiecie
przystugujg prawa, ktérych nie gwarantujg jej zadne
inne systemy spoteczne czy religijne.€p Krytycy z tej
samej religii wydobedg aspekty, ktdre wskazujg na

uposledzong role kobiety

Katarzyna Gorak-Sosnowska

eden z ostatnich wykladéw otwartych zatytutowatam przewrotnie:

»Co moze muzulmanka?”. Na samym poczatku zadatam tytutowe
pytanie. Po dluzszej chwili ciszy jedna ze stuchaczek (zdecydowana
wigkszo$¢ publicznosci na spotkaniach poswieconych kobietom w
islamie stanowig wtasnie kobiety) odparla, ze muzulmanka moze
by¢ zonag. I chyba tyle.
Od kilku lat prowadze warsztaty edukacyjne dla mtodziezy szkot ponad-
podstawowych i nauczycieli po$wiecone kulturze arabsko-muzutmanskiej.
Czasami zadaje pytanie odwrotne: czego muzulmanka nie moze? Natych-
miast zasypywana jestem odpowiedziami: ze musi i$¢ pél metra za mezem,
ze musi mie¢ zakryta twarz, ze me¢za moze miec tylko jednego (chyba po-
dobnie jak u nas?), ze nie wolno si¢ jej uczy¢ ani pracowac i ze nie ma za-
dnych praw. Niektére odpowiedzi bywajg bardziej wyrafinowane - na przy-
kiad, ze za kare maz ma prawo przypali¢ jej reke kuchenky. Zastanawiala
mnie zawsze szczeg6lowos¢ opisow, ale przede wszystkim pewno$¢ wyra-
zania takich opinii. Ja do tematu podchodz¢ ostroznie po pierwsze, ze
wzgledu na wystepujacy niekiedy rozdzwiek miedzy teorig (religia) a prak-
tyka (zyciem spolecznym). Po drugie, ze wzgledu na to, ze muzulmanéw
jest ponad miliard, co oznacza, ze na §wiecie zyje okoto pieciuset milionow
muzulmanek. Czy mozna zatem méwic o kobiecie w islamie?

Wyznawca islamu czy czlowiek?

Panistwa muzulmanskie definiowane sa czesto w odniesieniu do religii. Ujecia
geograficzne - np. Azja Zachodnia, Azja Srodkowa - w mniejszym stopniu
pozwalaja uchwyci¢ wszystkie pafistwa muzutmanskie, ktore przeciez leza
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na trzech kontynentach. Stowo islam przeciwstawiane jest czesto Zachodowi
czy Europie (islam a Zachdd, islam a Europa). Religia staje si¢ zatem wspdlnym
mianownikiem w wigkszym stopniu niz chrzescijanstwo czy buddyzm. Mozna
dyskutowad, czy ten wspdlny religijny mianownik jest uzasadniony. Faktycz-
nie, muzuimanie na plaszczyznie symbolicznej przynaleza do ummy - wsp6l-
noty wiernych; tak silnie zarysowanego poczucia wspélnoty nie ma w bud-
dyzmie czy chrzescijanistwie. Religia jest takze jednym z podstawowych Zrédet
identyfikacji, a ponadto - jak wskazuja miedzynarodowe badania poréwnaw-
cze, np. World Values Survey - odgrywa wielka role w zyciu zbiorowym
mieszkafcéw panstw muzulmanskich. Mimo to wydaje sie, ze przeceniamy
niekiedy znaczenie religii, ogladajac $wiat islamu tylko i wylacznie przez jej
pryzmat. Oznacza to, ze wyznawca islamu postrzegany jest tylko jako mu-
zulmanin, a nie jako czlowiek.

Zasada ta znajduje odzwierciedlenie w dyskusjach na temat kobiety w $wiecie
islamu. Istnieje bowiem pokusa, aby odnies¢ si¢ wlasnie do jej pozycji w
religii muzulmanskiej. Problem polega jednak na tym, ze czesto od religii
wszystko sie zaczyna i na niej si¢ konczy. Rzeczywisto$¢ spoteczna jest pomi-
jana albo (rzadziej) wykorzystywana na poparcie zasad wywiedzionych z
doktryny religijnej. Czy w taki sam sposéb mozna by okresli¢ pozycje kobiety
w $wiecie chrzescijanskim? A zatem naszkicowaé prawa i obowiazki kobiet
mieszkajgcych w Ameryce Lacinskiej, Europie czy Afryce Subsaharyjskiej na
podstawie Biblii? Wiemy, Ze ten obraz bylby niepelny. W przypadku kobiety
muzulmanskiej takie ujecie przychodzi jednak znacznie fatwie;j.

Powiedz wierzacym kobietom...

Uzyskany w ten sposob obraz religijny kobiety muzulmanskiej jest we-
wnetrznie sprzeczny. Zwolennicy islamu, czesto sami muzulmanie, beda
podkresla¢, ze w islamie kobiecie przystuguja prawa, ktorych nie gwarantuja
jej zadne inne systemy spoteczne czy religijne. Ma ona na przyklad prawo
do tego, aby utrzymywal ja maz. Ma prawo do otrzymania przed §lubem
posagu (mahr), ktérym moze dysponowaé w dowolny sposéb. Ma prawo
zdecydowa’ o tym, czy jej maz moze poslubi¢ druga zZone. Krytycy islamu
s3 w stanie z tej samej religii wydobywac aspekty, ktére wskazuja na upo-
$ledzona role kobiety - to, Ze mezczyzna dziedziczy dwa razy tyle co kobieta,
ze muzulmance nie wolno po$lubi¢ niemuzulmanina, ze kobieta musi si¢
modli¢ w meczecie za me¢zczyzng. Sg to w miare uniwersalne normy, choé
nie zawsze przekladajg sie na zycie spoleczne. Ale czyz zakladamy, ze w
zwigzku z przykazaniem pigtym i si6dmym w panstwach chrzescijanskich
nie istnieje przestepczo$c?

Dodatkowym problemem jest to, ze niektdre kwestie s3 niejednoznaczne
juz na poziomie samej doktryny religijnej. Jedna z nich to zakrywanie ciata
przez kobiety, czyli noszenie tzw. hidzabu. Cz¢$¢ muzulmanek ubiera sie
tak jak my, nie zakrywaja wloséw. Inne noszg stroje zachodnie/globalne i
do tego na glowie chuste. Jeszcze inne zakrywaja wlosy i nosza dlugie, luzne
suknie lub podomki zwane abaja albo dzilbab, ktore ukrywaja ksztalt ich
ciala. Dalszy stopien zakrycia to calkowite zastoniecie twarzy albo pozosta-
wienie niewielkiej szpary na oczy.

A co na temat stroju kobiety napisane jest w $wietej ksiedze islamu, Koranie?
Oto trzy cytaty: ,,Powiedz wierzgcym kobietom, zeby spuszczaly skromnie
swoje spojrzenia i strzegly swej czystoéci; i zeby pokazywaly jedynie te
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ozdoby, ktdre sg widoczne na zewnatrz; i zeby narzucaly zastony na piersi,
i pokazywaly swoje ozdoby jedynie swoim me¢zom lub ojcom (24: 31)

A Kkiedy prosicie je o jaki$ przedmiot, to proscie je spoza zastony (33:53)

O Proroku! Powiedz swoim zonom i swoim cérkom i kobietom wierzacym,
aby sie szczelnie zakrywaly swoimi okryciami. To jest najodpowiedniejszy
sposob, aby byly poznawane, a nie byly obrazane (33:59)”.

Czy na tej podstawie mozna okresli¢ jednoznacznie, jaki powinien by¢ stréj
muzulmanki? Niekoniecznie. W pierwszym cytacie jest mowa o narzucaniu
zaston na piersi (my tez to robimy) i pokazywaniu swoich 0zdéb jedynie
mezom (problematyczne, czym s3 te ozdoby - niektérzy uwazaja, ze to
wlosy). W cytacie drugim jest mowa o zastonie w kontakcie miedzy mez-
czyzng a kobieta (i zaklada sie, Ze to kobieta ma by¢ za zastong, a nie mez-
czyzna), co moze sugerowa¢ konieczno$¢ zastaniania catego ciala; jednak
niektérzy wskazuja, ze nakaz ten dotyczyt wylacznie zon proroka. Cytat
trzeci odnosi si¢ do szczelnych okry¢ (teoretycznie najlepszym rozwiazaniem
byltyby legginsy). Daje to pewne pole do interpretacji. Takich interpretacji
moze by¢ wiele, to specyfika islamu. Nie ma bowiem - w przeciwienstwie
do Koéciota katolickiego - instytucji, ktora ustanawialaby oficjalng wyktadnie
doktryny religijnej. Jedni beda zatem uwazac, ze stopien zakrycia $wiadczy
o religijnosci muzulmanki, inni za$ - Ze zakrywanie wloséw to wymog tra-
dycji i z religijnoécig nie ma nic wspdlnego.

Bywa jednak, ze w niektérych krajach muzutmanskich czeéciej mozemy
spotka¢ kobiety z zakrytymi wlosami czy twarzg niz w innych. Wynika to z
drugiej cechy charakterystycznej §wiata islamu - a mianowicie z jego olbrzy-
miej réznorodnosci.

Jesli nie samochodem, to na osle

Ubiér zalezy w duzej mierze od otoczenia, regionu geograficznego, a takze
przekonan osobistych. W Arabii Saudyjskiej i Iranie kobiety - niezaleznie od
wyznania - majg obowigzek zastaniania wloséw. Gdzie indziej nie jest to re-
gulowane prawnie. W krajach Zatoki Perskiej czy w Afganistanie sporo kobiet
decyduje sie na zastanianie twarzy. Moze to by¢ ich wlasny wybdr, ale réwnie
dobrze wplyw otoczenia (wszystkie kobiety tak sie ubieraja) albo rodziny. W
pozostatych panstwach muzutmanskich wiele kobiet zakrywa wlosy. Niektore
preferuja jednobarwne czarne lub biale nakrycia, inne - kolorowe chusty za-
wigzywane w najprzerdzniejsze sposoby. Wreszcie w krajach takich jak Turcja,
Tunezja czy Turkmenistan mndstwo kobiet w ogéle nie zakrywa wlosow.
Réwniez w tym wypadku moze to by¢ decyzja indywidualna albo oddzialy-
wanie otoczenia (tym razem niezakrywajacego si¢). Stare powiedzenie ,,co
kraj to obyczaj” takze w tym przypadku znajduje zastosowanie.
Réznorodnos¢ realiow, w jakich zyja kobiety w panstwach muzulmanskich,
uzewnetrznia si¢ niemal na kazdym kroku. W Katarze na uniwersytetach
studiuje pieciokrotnie wiecej kobiet niz mezczyzn. W Nigrze na jedna stu-
dentke przypada trzech studentéw. Czy zatem mozna okresli¢ stosunek
islamu do edukacji kobiet? Niekoniecznie. Katar nalezy do konserwatyw-
nych krajéw muzulmanskich, a jednak kobiety sa ksztalcone. Jednym z
czynnikéw determinujgcych dostep kobiet do edukacji czy to w panstwach
muzulmanskich, czy gdzie indziej na §wiecie jest poziom zamozno$ci spo-
teczenstwa. Katar pod wzgledem PKB per capita nalezy do czoléwki na
$wiecie, Niger znajduje sie dokladnie na drugim koncu tej skali. Nic wiec
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dziwnego, ze w Nigrze ksztalci si¢ tak niewiele kobiet, skoro mozliwosé
studiowania ma jedynie kilka procent populacji. Warto na uczelnie wysta¢
mezczyzne, ktéry w przyszloéci bedzie utrzymywat swoja rodzine.

To samo zréznicowanie dotyczy zwyczajowych praktyk. Wskazywana jako
przyktad Arabia Saudyjska jest jedynym panstwem na $wiecie, gdzie kobiety
nie mogg prowadzi¢ samochodu. W niektérych panstwach muzulmanskich
Afryki stosuje sie zwyczaj obrzezania kobiet. Zdarzaja si¢ przypadki tzw. za-
bdjstw honorowych. Dlaczego? Przypadek Arabii Saudyjskiej jest trudny do
wyjasnienia. Jak mozna si¢ spodziewa¢, w zrodtach religijnych nie ma zadnych
odniesient do samochodu. W czasach Mahometa kobiety ujezdzaly stonie,
wielblady i osly. Brak mozliwo$ci prowadzenia samochodu moze by¢ z naszej
perspektywy klopotliwy, ale nalezy pamietaé, ze sporo tamtejszych kobiet
ma stuzbe, w tym szoferéw. W pozostatych krajach muzutmanskich kobiety
maja prawo prowadzi¢ samochdd, ale nie maja takiej mozliwoséci, gdyz kraje
te sg zazwyczaj ubogie. Okrutny zwyczaj obrzezania kobiet wywodzi si¢ naj-
pewniej z tradycji afrykanskich. Stosujg go zar6wno muzulmanie, jak i chrze-
$cijanie. Jest to ewidentny przyklad wplywu zwyczajoéw plemiennych na rze-
czywisto$¢ spoleczna. Do kategorii praw zwyczajowych nalezy takze zaliczy¢
tzw. zabdjstwa honorowe - czyli zabijanie kobiet, ktére rzekomo splamity
honor rodziny (najczesciej meskiej, bo islam - podobnie jak inne religie mo-
noteistyczne - tworzy kulture patriarchalna). Islam tego jednoznacznie nie
potepil, ale i nie mozna stwierdzi¢, ze do tego zacheca. W niektérych pan-
stwach (np. w Jordanii i Turcji) podjeto dzialania majace na celu ukrdcenie
tego zjawiska, zwlaszcza na poziomie prawnym.

Czy w islamie jest zatem miejsce na prawa kobiet? Z pewnoscig jest. A na
ograniczanie ich? Réwniez. Nalezy jednak pamigta¢, ze to odmienny od na-
szego krag kulturowy, jednoczesnie silnie wewnetrznie zréznicowany i roz-
darty pomiedzy tradycja i nowoczesnoscig. Widac to chociazby na przykladzie
ruchéw kobiecych, ktdre wystepuja zardwno w formie $wieckiej, jak i religijne;.
Przykladem $wieckim moze by¢ protest egipskiej blogerki Ali Mahdy, ktdra
zdecydowata sie opublikowa¢ swoje nagie zdjecie w internecie, protestujac w
ten sposdb przeciw mizoginizmowi. Przykladem motywowanym religijnie
jest salon urody prowadzony przez aktorke Hanan Turk, réwniez pochodzaca
z Egiptu. Zalozyta go z mysla o kobietach noszacych hidzab, ktére chcg ko-
rzystaé z najwyzszej jakoséci ustug kosmetycznych i pielegnacyjnych (wszyst-
kich oprécz czesania, z wiadomych wzgledow).

Niekiedy kobiety wykorzystuja religie do osiagania witasnych celéw. Dy-
rektorka jednej ze szkét §rednich w Arabii Saudyjskiej, dr Muzija al-Humud,
zdecydowata si¢ - nie mogac prowadzi¢ samochodu - na podréz ostem.
Kobieta nawigzywata w ten sposdb do Zycia zony proroka Mahometa. Aisza
nie tylko jezdzita na wielbladzie, ale prowadzita na nim bitwe. Mimo historii
Aiszy dyrektorce szkoly $redniej si¢ nie powiodto. Jako powod zakazu po-
dano, ze jezdzac ulicg na ofle, zakl6ca swoim widokiem porzadek publiczny.
Walczacej o prawa kobiet aktywistce udato si¢ wykaza¢, ze wiadzom sau-
dyjskim nie chodzi o wierne trzymanie si¢ zasad religii, ale o niedopuszczenie
kobiet do sfery wolnosci zagwarantowanej mezczyznom. Dochodzimy zatem
do tematu znanego z naszej wlasnej rzeczywistosci spolecznej. Wbrew po-
zorom miedzy kobietami muzulmanskimi a naszymi (jakkolwiek by tych
dwdch ogolnych kategorii nie definiowac) jest sporo punktéw wspdlnych.

Katarzyna Goérak-Sosnowska
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Dziewczynie wystarczy
kilka klas. Powinna umiec
czytaci pisa¢, zeby bez
ktopotu zatatwiac sprawy
w urzedach. Przeciez i tak

zostanie zona i matka.
Tak sadza niektorzy
Romowie. Inni popieraja
ambicje dziewczat.
Wierza, ze edukacja
zapewni im lepsze zycie,
nie szczedza na
podreczniki, stroje, sktadki
i zajecia dodatkowe -
nawet jesli im si¢ nie
przelewa. Do wiedzy
szczegdlInie garna sie
dziewczyny Bergitka.

Ale w kazdej grupie sa
zamezne, nawet dzieciate
uczennice.

Sonia. Chorzow, 2012r.
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Phuri Romni - stara
kobieta - korzysta

z wielu przywilejow,

bo jej moc kalajaca
ustata. Taka, ktora zyta
z jednym mezem,
dochowata sie wielu
dzieci i wnuczat, ma
krysztatowa opinie,
nazywa sie phuri daj
(stara matka).

To najwyzszy kobiecy
status. Szacowne
romskie matrony
uczestnicza w naradach
starszyzny,

W rozstrzyganiu sporow
i naktadaniu kar,
udzielaja slubow,
zabieraja gtos

w sprawach swego rodu.
Najlepiej jednak, jesli

z tych mozliwosci
zrezygnuja, by w ten
sposob okaza¢
mezczyznom szacunek.
Zauma. Bedzin, 2012r.

Podpisy do fotografii:
Lidia Ostatowska

Korzystatam z artykutu Marty
Godlewskiej-Goski ,Wzorce
macierzyristwa wéréd Roméw
mieszkajacych w Polsce.
Przyczynek do analizy”
zamieszczonego w tomie
,Pozegnanie z Matka Polka?
Dyskursy, praktyki i reprezentacje
macierzyristwa we wspétczesnej
Polsce” pod redakcja

Renaty E. Hryciuk i Elzbiety
Korolczuk, Warszawa 2012.
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KOBIETY O KOBIETACH

Buntowniczki
w sSwiecie nauki

& W 1992 roku obie miaty po dwadziescia

trzy lata.@® Urodzily si¢ w Madrycie

pod koniec dyktatury generala Franco,

a spotkaly w getcie Gitano.€p Tak zaczela
sie ich historia

Liria de la Cruz Hernandez
Paloma Gay y Blasco

tym krétkim artykule chcemy przedstawi¢ niektére z

wyzwan, przed jakimi stajg w praktyce akademickiej

antropolodzy, chcac dokonad analizy feministycznej do-

$wiadczen cyganskich/romskich kobiet. Punktem wyj-

$cia rozwazan jest przeszlo dwudziestoletnia znajomos¢
Lirii - Gitano, hiszpanskiej Cyganki, ktéra udzielata informacji zwigzanych z
jej grupa etniczng do prac naukowych, oraz Palomy - Payo, nie-Cyganki, an-
tropolozki spotecznej. Opisujemy nasze drogi zyciowe, jak to sie stalo, ze
chociaz znajdujemy si¢ na przeciwnych biegunach, jesli chodzi o doswiad-
czenia akademickie i grupy etniczne, udalo nam si¢ jednak spotkac i zaprzy-
jaznié. Z tej podwojnej perspektywy staramy sie odpowiedzie¢ na pytanie, w
jaki sposob romskie/cyganskie kobiety powinny by¢ przedstawiane w tekstach
akademickich, przez kogo i w jakim ujeciu. Chciatyby$my réwniez zasuge-
rowad, ze typ wspolpracy, jaki podjelySmy w celu opracowania tego artykutu,
moze sta¢ si¢ wzorem dla innych naukowcow i zacheci¢ do solidarnoéci Ro-
moéw i nie-Romoéw nie tylko w $wiecie akademickim.

Liria zaprasza Palome

Spotkaly$my sie w 1992 roku w matym, wybudowanym przez Hiszpanie
»specjalnym osiedlu” dla Gitano, ktére de facto jest gettem na potudniowych
przedmies$ciach Madrytu. Obie miaty$my po dwadziescia trzy lata, urodzi-
tysmy sie w Madrycie pod koniec dyktatury generata Franco. Tak zaczeta
sie nasza historia.

Liria, Cyganka Gitano, matka dwdjki dzieci, zarabiata wraz z me¢zem, sprze-
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0d lewej: Paloma Gay y Blasco
i Liria de la Cruz Herndndez

Archiwum prywatne

dajac tekstylia na targowisku. Paloma, Payo, absolwentka Uniwersytetu
Cambridge w Wielkiej Brytanii, prowadzila badania antropologiczne w
getcie. Szukala rodziny, z ktérg mogtaby zamieszka¢ i obserwowacé zycie
jej cztonkéw. Liria zaprosita Palome do swojego domu; podczas kilku na-
stepnych miesiecy kobiety zaprzyjaznily si¢. Paloma pisze o Lirii i jej
rodzinie od prawie dwudziestu lat i dopiero niedawno postanowily sta¢ sie
wspoétautorkami, a nie jak dotad - autorka i obiektem obserwacji.

Nasza wspotpraca skupia sie na waznym celu: stworzeniu projektow i teks-
tow - w naszym przypadku antropologicznych - w pelni zrozumiatych i
dostepnych dla tych, ktérzy sa ich tematem. Jest to szczegélnie istotne w
przypadku ubogich, zmarginalizowanych i czesto niepotrafiacych czytaé
cyganskich/romskich kobiet, ktére nie maja kontroli nad tym, w jaki sposéb
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sg przedstawiane w opracowaniach akademickich, debatach publicznych i,
co najwazniejsze, w polityce. Rzeczywiscie, jak wynika z naszych do$wiad-
czen, organizacje pomagajace Gitano (niezaleznie od tego, czy sg organiza-
cjami romskimi, czy nieromskimi) nie angazuja romskich kobiet w two-
rzenie i wdrazanie swoich projektow: traktuja je nie jak partneréw, lecz jak
problem, ktdéry nalezy opisa¢ i rozwiaza¢. Pod tym wzgledem dzialania
przedstawicieli wladz i naukowcéw oraz ich podejscie do kwestii cygan-
skich/romskich kobiet sg bardzo podobne.

Paloma pisze o Lirii

Paloma zaczeta pisac o Lirii, jej rodzinie i sgsiadach, kiedy w 1993 roku za-
konczyta prace w terenie. Opisywala sprawy, ktére wydawaly sie najwaz-
niejsze dla Lirii i innych kobiet Gitano w getcie: dziewictwo, malzenstwo,
prace, seks i Ko$ciot ewangelicki Gitano (np. Gay y Blasco 1997, 1999). In-
teresujgce ja zagadnienia wspolgraly z tym, co ciekawilo spolecznos¢ Gitano
z potudniowego Madrytu, jak na przyklad brak réwnouprawnienia czy tez
réznice pomiedzy zyciem kobiet Gitano i kobiet nienalezacych do tej grupy
etnicznej. Jednakze jezyk i teorie, jakimi postugiwali sie feministyczni an-
tropologowie, by przekaza¢ swoje spostrzezenia o zyciu Gitano, okazaly sie
niezrozumiate dla samych Gitano. Szczegélowe wyjasnienie zadan i metod
akademickiej antropologii kobietom z getta, ktére czesto nie potrafity czytac
albo ktérym przychodzito to z trudem, wydawalo si¢ prawie niemozliwe.
Paloma przekonala si¢, ze moze im jedynie ogélnikowo opowiedzieé, na
czym polega jej praca.

Liria postrzegata Palome jako przyjaciotke, ktora poznala w niezwyktych
okoliczno$ciach i zaspokajala jej naukows ciekawos¢. Orientowata si¢ mniej
wiecej, co interesuje Palome, nie wiedziala jednak, komu i w jaki sposéb
przekazuje ona swoja wiedze ani czemu ta wiedza stuzy. Kiedy w pdzniejszych
latach Liria zaczeta wspdlprace z aktywistkami z organizacji kobiet Gitano,
sytuacja utozyla si¢ podobnie. Liria nie rozumiata celéw, jakie chcialy osiagnaé
pochodzace z klasy sredniej wyksztalcone dziataczki. Ich poglady polityczne,
gry intereséw i walka o wplywy nie dotyczyty kobiet z getta. Cele, projekty,
budzety, wspélpraca z agencjami rzadowymi i innymi instytucjami finansu-
jacymi... Liria pojmowala tylko niewielki fragment tej rzeczywisto$ci. Nie
czula, ze organizacje kobiet Gitano wystepuja w jej imieniu.

Ten brak poczucia przynaleznosci, ktéry Liria odczuta, wspotpracujac z fe-
ministycznymi organizacjami pozarzadowymi i - w mniejszym stopniu -
jako informatorka Palomy, ilustruje stosunek naukowcéw, dziataczy i przed-
stawicieli wtadz do kobiet Gitano, niezaleznie od tego, czy s3 oni Payo, czy
Gitano. Zaréwno ubogie kobiety Gitano, jak i pozostate ubogie kobiety
romskie z calej Europy sa najczesciej adresatkami réznych inicjatyw po-
mocowych - rzadowych, jak i pozarzadowych. Bardzo rzadko jednak moga
wyrazi¢ swoje zdanie na ich temat, a do udzialu w projektach naktania je
sie przez zapewnienie gratyfikacji. Dobrym przyktfadem takich dzialan jest
prowadzony przez wiladze lokalne Madrytu projekt Ingreso Madriletio de
Integracion - Dochody dla Integracji. Kobiety Gitano otrzymuja co miesiac
wynagrodzenie, a w zamian s zobligowane do uczg¢szczania na zajecia do-
ksztalcajace, ktére obejmuja rézne zagadnienia - od wikliniarstwa po anty-
koncepcje.

Liria opisuje swoje do§wiadczenia zwigzane z takimi projektami w katego-
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riach braku kontroli: ,,To jak bycie w stadzie, jesli jestes owca, musisz i§¢
na pole, tam, gdzie cie zaprowadza. Czy tego chcesz, czy nie, czy trawa jest
zielona, czy sucha”. Relacje pomiedzy biednymi kobietami Gitano a dzia-
taczami cechuje wzajemny brak zaufania. Lirie szczegolnie martwi, Ze czgsto
traktuja oni kobiety Gitano jako srodek do osiagniecia celu, zajmuja si¢ ich
sprawami jedynie ze wzgledéw politycznych lub ekonomicznych, bez $wia-
domosdci rzeczywistych potrzeb. Paloma sadzi podobnie. Uwaza, ze antro-
polodzy wykorzystuja romskich/cyganskich informatoréw do celéw nau-
kowych i do wlasnych karier. Kobiety romskie/cyganskie nie majg nic do
powiedzenia, je$li chodzi o planowanie, wdrazanie i rozpowszechnianie
akademickich projektéw badawczych, ktdre sa pisane jezykiem naukowym
i zwykle podejmujg modny obecnie problem. Chociaz naukowcy daza do
uzyskania pelnego wgladu w zycie badanej grupy, sami nie gwarantuja do-
stepu do swojej pracy. Nie ma tu wzajemno$ci. Badania terenowe odbywaja
sie zazwyczaj z dala od codziennego srodowiska antropologéw. Daje im to
mozliwo$¢ wytyczania granic ingerencji informatoréw w ich prace.

Liria i Paloma zmieniajg antropologie

Opisane przez nas do$wiadczenia poruszajg wazng kwestie zaréwno dla
antropologii feministycznej, jak i, w szerszym sensie, dla relacji etnograf -
informator. W jaki spos6b kobiety romskie/cyganskie mogg uzyskaé wptyw
na to, jak sa przedstawiane w tekstach antropologicznych lub innych opra-
cowaniach naukowych, skoro wigkszo$¢ nie miata dostepu do edukacji, a
wiele z nich nie potrafi czyta¢ ani pisa¢? Co sg w stanie zrobi¢ naukowcy i
badacze, aby umozliwi¢ im aktywny udziat w dotyczacych ich kwestiach?
Niewiele ponad rok temu postanowily§my zmieni¢ forme wspoipracy po-
przez wspdlne pisanie artykutéw takich jak ten, a takze poprzez wydanie
ksigzki, w ktorej przedstawimy nasze rézne punkty widzenia i opinie. Wie-
dziaty$my, ze nie chcemy p6j$¢ utartg droga i wykorzystaé typowej antro-
pologicznej procedury: Liria, informatorka z Gitano, pelni funkcj¢ narratora,
a Paloma, antropolozka z Payo, zadaje pytania, opisuje i interpretuje. Chcia-
ty$my sprzeciwi¢ sie tym rolom, mocno wroénigtym w standardy antropo-
logiczne. Z drugiej strony zdawaly$my sobie sprawe z trudnosci wynikaja-
cych ze wspdlnego pisania rozpraw - nie bylySmy pewne, jaki rodzaj tekstu
uda nam sie¢ stworzy¢.

Doszlysmy wreszcie do wniosku, ze musimy zmieni¢ samg antropologie,
jesli rzeczywiscie chcemy przedstawi¢ perspektywe i opini¢ ubogich, zmar-
ginalizowanych kobiet romskich/cyganskich oraz stworzy¢ nowe, egalitarne
podejscie do antropologii - z Lirig, informatorka obecng od poczatku do
konica procesu tworzenia. Z naszego doswiadczenia wynika, Ze ten rodzaj
antropologii wymaga wzajemnego szacunku i zaangazowania. Informatorzy
powinni mie¢ dostep do $wiata antropologa - jego badan i analiz. Antropologia
musi polega¢ na otwarciu si¢ samego badacza nie tyle na czytelnika, jak
uwaza si¢ od ,,przewrotu postmodernistycznego”, co na swoich informatoréw.
Zaufanie i przeplyw informacji - to musi dziala¢ w dwie strony, a nie tylko w
jedna. Proponowany przez nas rodzaj dyskursu naukowego wymaga réwniez
zmiany sposobu myslenia, pisania i przedstawiania informacji.

Piszac z Liria, Paloma uczy si¢ powsciagliwosci w uzywaniu naukowego je-
zyka, ktéry dotad dominowat w jej pracach. Liria, ktéra opuscita szkote w
bardzo mtodym wieku, uczy sie przelewa¢ mysli na papier i skupia¢ si¢ na
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odbiorcach tekstu. Poniewaz pisanie to dla niej zmudny proces, zdarza sie,
ze uzywa dyktafonu. Paloma pracuje w Wielkiej Brytanii, muszg wigc po-
rozumiewaé w dwoch jezykach: angielskim i hiszpanskim. Celem jest stwo-
rzenie tekstu, w ktérym zestawione zostana dwa zbiory zagadnien: Lirii -
pragmatyczny, zbudowany na do$wiadczeniu oraz Palomy - teoretyczny,
wynikajacy z wiedzy antropologiczne;j.

Ani Gitano, ani Payo

Kolektywna praca naukowa, ktéra chcemy zaproponowa¢, ma podstawe w
stworzeniu glebokich wigzi miedzyludzkich, nawigzaniu przyjazni. To po-
dejscie sprawia, ze skupiamy sie na zagmatwanych ludzkich losach, na wy-
jatkowosci kazdego zycia. Konsekwencjg jest podwazenie ustalonych
i utrwalonych okreslen, co znaczy by¢ ,Romem/Cyganem” lub
»hie-Romem/nie-Cyganem”; takie zréznicowanie wystepuje m.in. u nau-
kowcoéw zajmujacych sie romska problematyka. W szczeg6lnosci postano-
wilysmy zakwestionowaé homogeniczne pojecia: ,,Romowie/Cyganie” i
»Gadzie/nie-Romowie”. Uznaty$my, ze powinny$my si¢ dowiedzie¢, co to
znaczy by¢ Romka/Cyganka dla kobiet wywodzacych si¢ z réznych srodo-
wisk, zyjacych w réznych warunkach, bez wezeéniejszych zalozen, ze ich
doswiadczenia sg lub pozostajg takie same.

W 2009 roku Liria byta juz rozpoznawalng i szanowang postacig wéréd
Gitano z poludniowego dystryktu Madrytu, gdzie mieszkata. Miata dwoje
wnukdw i zajmowala wazng pozycje w lokalnym Koéciele ewangelickim.
Rok wczesniej uzyskala rozglos nie tylko w dystrykcie, ale takze poza nim,
kiedy pojawila si¢ w ogélnokrajowej telewizji podczas kampanii skierowanej
przeciwko lokalnym wladzom. Jako przewodniczgca rady rodzicow w
szkole, do ktorej uczeszczala jej corka, walczyla z planami przeniesienia
czesci dzieci (gléwnie dzieci Gitano) do innej placéwki o nizszym poziomie,
aby zrobi¢ miejsce dla dzieci Payo z zattoczonej szkoty w okolicy. Wtasnie
wtedy, po wielu problemach malzenskich, postanowila opusci¢ rodzing i
zamieszka¢ z Younesem - kochankiem, marokanskim imigrantem, ktérego
poznala, gdy handlowala na targu. Dwa lata pdzniej tulali si¢ po mieszka-
niach krewnych Younesa. Zyli z renty Lirii, pieniedzy, ktére wyptacat jej
uniwersytet Palomy, i tych, jakie udato im si¢ czasem dorywczo zarobié.
Liria sporadycznie utrzymywata kontakt telefoniczny z rodzing; teraz nie
moze spotykac sie z dzie¢mi i wiedzie zycie, ktore na pierwszy rzut oka nie
ma nic wspélnego z typowym zyciem Gitano.

Liria jest wyjatkiem wérdd kobiet Gitano z potudniowego Madrytu. Nie-
czesto sie zdarza, ze matki opuszczajg rodzine, poniewaz zwyczajowe prawo
Gitano (ley Gitana) méwi, ze jesli zdecyduja si¢ na taki krok, zostang odse-
parowane od dzieci. Ponadto juz podczas kampanii na rzecz szkoly Liria
zajmowatla stanowisko liderki, do tej pory nieosiagalne dla kobiet Gitano.
Liria nie moze wiec czué sie w pelni Gitano, nie jest réwniez Payo. Ludzmi,
z ktérymi spedza wiekszo$¢ czasu, tez nie sg juz Payo - byli jej sasiadami,
nim opuscila rodzing. Teraz to gtéwnie imigranci walczacy o swoje miejsce
w spoleczenstwie hiszpanskim. A przeciez przez trzydziesci osiem lat Liria
zyta jak jej matka i siostry: sprawdzono, czy jest dziewics, jako nastolatka
wyszla za maz za mezczyzne, ktérego wybrali jej rodzice, ciezko pracowala,
urodzita dzieci i doczekata si¢ wnukéw - jak przystalo na typowa kobiete
Gitano. Gdy jednak opuscita meza, cala rodzina odwrdcita sie od niej.
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Z angielskiego przetozyt
Bartosz Debski
Tytuti Srodtytuty od redakgji

Przykiad Lirii pokazuje, jak dla naukowcéw i dzialaczy wazne jest kwestio-
nowanie ogélnych poje¢ dotyczacych ,,Roméw” i ,nie-Roméw”, chocby
wydawaly sie oczywiste i zdroworozsadkowe. Naukowcy - o ile chcg, jak
Paloma, bada¢ zycie kobiet cyganskich/romskich - musza przestaé uzywa¢
okreglen ,,Gitano”, ,Romowie”, ,,Cyganie” i nadawa¢é im nowa, bogatsza
tre$¢, zgodna z historig zycia poszczegdlnych oséb. Trzeba zdawaé sobie
sprawe z roznorodnoéci do$wiadczen i rdl spotecznych kobiet, ktore defi-
niujg si¢ jako Romki/Cyganki lub sg za nie uwazane. Nalezy zwraca¢ taka
sama uwage na szczegOly zwigzane z zyciem jednostek, co na dynamike
marginalizacji Roméw/Cyganéw. Musimy réwniez zdawac sobie sprawe,
ze wszyscy Romowie s3 czescig spoleczenstwa europejskiego, a jego cha-
rakterystyka jest zdecydowanie bardziej zlozona niz to, co zawiera sie¢ w
dychotomii ,,Romowie/nie-Romowie”.

Partnerstwo
W tym krétkim artykule chcialy$émy przedstawi¢ argumenty §wiadczace o
stusznosci egalitarnego podejscia do badan naukowych, ktére stawiajg ko-
biete romska/cyganska w roli prawdziwego partnera w calym procesie ba-
dawczym. To partnerstwo moze przyjmowac wiele réznych form - w naszym
konkretnym przypadku wywodzi si¢ z przyjazni, uksztaltowaly je nasze
osobowosci i historie. Wspdtpraca pomiedzy Romami/Cyganami a nau-
kowcami (a takze pomigdzy Romami/Cyganami a np. dzialaczami poza-
rzadowymi) bedzie wymagata inwencji i pomystowosci, by udalo sie wy-
pracowa¢ nowe formy badan. Co najwazniejsze, wspoltpraca ta wymaga
wzajemnej otwartosci, checi zmiany podejscia badan antropologicznych
Roméw/Cygandw i gotowosci stawienia czota temu, co inne.

Liria de la Cruz Hernandez

Paloma Gay y Blasco
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KOBIETY O KOBIETACH

Tam, gdzie kobiecos¢

to przeklenstwo

& Na okladkach ksigzek mezczyzna jest nieobecny.
& Czy dlatego, ze to on jest heteroseksualnym
wladcg spojrzenia?@® Czy site kontrolujaca
rzeczywisto$§¢ mozna utozsamiac z niewidzialnym
mezczyznag?@p A moze z mocg tradycji, ktorej

poddani sg przedstawiciele obu pici?

Elzbieta Wigcek

katalogach WeltBildu, najwiekszej ksiegarni wysytko-
wej w Polsce, pojawila sie nowa kategoria. Zebrane w
niej propozycje wydawnicze wioda nas ,,Tam, gdzie
kobiecos¢ to przeklenstwo”. Co méwia potencjalnemu
czytelnikowi okladki tych ksigzek?

Zblizenie

Niemal wszystkie przedstawiaja kobiecg twarz, znacznie rzadziej — postac.
Tozsamos¢ etniczna czy rasowa bohaterek nie zawsze jest jednoznaczna,
zwlaszcza ze na ogoél czes¢ twarzy zakrywa chusta. Kobiety sg atrakcyjne,
czesto ze starannym makijazem, nawet jedli ich twarze zakrywa barwna
tkanina. Uktad okladek jest prosty, a liczba elementéw kompozycji ograni-
czona do minimum. Stoimy tam, gdzie obraz méwi nam, Ze mamy sta¢, i
widzimy to, co decyduje si¢ nam wyjawi¢. Ustalona przez projektantoéw
pozycja widza sytuuje go wyjatkowo blisko bohaterek. Najczesciej twarze
kobiet kadrowane sg z niewielkiego oddalenia, niekiedy tak malego, ze uka-
zane s3 fragmentarycznie. To odlegloé¢, w jakiej uprawiamy seks, pocie-
szamy sie i chronimy. Tworzy to relacje zazylo$ci miedzy osoba przedsta-
wiong a widzem, stanowi zaproszenie do poufnej rozmowy, w ktdrej
bohaterka wyjawi czytelnikowi najskrytsze sekrety. Taki rodzaj kadrowania
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wywodzi sie z jezyka filmowych plandw. Pétzblizeniem i zblizeniem chetnie
szafowano w latach dwudziestych zeszlego wieku dla osiagniecia wrazenia
prywatnosci oraz do analizy psychologicznej. Dzi$ zblizenie, cho¢ utracito
wiele ze swej uprzywilejowanej pozycji, wcigz pozostaje planem najintym-
niejszym, uroczystym i patetycznym. Wielka Litera, od ktdrej w jezyku
filmu pisze sie stowa podnioste. Nic nie moze rownac sie z silg, jaka ma
zblizenie twarzy czlowieka - ani gestykulacja, ani zestawienie postaci z nie-
zwykla dekoracja. Jak napisat francuski rezyser Jean Epstein, dzigki zblizeniu
»hie oglada si¢ juz zycia, wnika si¢ w nie”.

Spojrzenie widza z reguly znajduje si¢ na tym samym poziomie, co oczy
bohaterek. Sugeruje to relacje réwnosci i zacheca, by stac sie cierpliwym
stuchaczem ich szczerych zwierzen. Zmniejszenie dystansu wplywa takze
na ograniczenie poczucia kulturowej obcoséci. Bohaterki polecanych nam
historii s3 egzotyczne (a wigc ciekawe), ale takze bliskie czytelnikowi. Dzieki
takiemu sposobowi kadrowania czytelnik odnosi wrazenie, ze bohaterki
zamknigte s3 w ciasnych wnetrzach. Czytaj: ich wolnos¢ i rozwoj osobisty
réwniez s3 ograniczone.

Zmystowy Orient

Zwykle okladki sg pozbawione kontekstu. Jesli tytul nie precyzuje, gdzie
toczy si¢ akcja powiesci, trudno umiejscowi¢ ja w konkretnym panstwie.
W przypadku ,,Dziesiecioletniej rozwodki” Nadzud Ali nie otrzymujemy
zadnej informacji, ze ta ,,szokujaca prawdziwa historia” rozgrywa si¢ w Je-
menie. Jeszcze bardziej dezorientuje obwoluta ,, Arabskiej krwi” Tanyi Valko.
Widzimy tylko niewielki fragment skory wokdt niebieskiego oka kobiety.
Dopiero z opisu dowiadujemy sig, ze akcja toczy si¢ w Libii, po rewolucji.
Czasem tlo okladki sugeruje konkretng lokalizacje za pomocg skromnego
zestawu symbolicznych znakéw. Na obwolucie autobiografii Jacqueline
Pascarl ,,Kiedys$ bylam ksiezng” widzimy fragment panoramy Kuala Lumpur
z parg blizniaczych wiez Petronas Twin Towers symbolizujacych dyna-
miczny rozwdj Malezji. Poniewaz jednak owe drapacze chmur nie sg tak
powszechnie rozpoznawalne jak np. wieza Eiffla, okladka ma podtytut: ,Z
Australii na dwor malezyjskiego ksiecia”. Dzieki temu czytelnik nie bedzie
skonsternowany, sadzac, ze koszmarnych do$wiadczen doznaly bohaterki
w jednej z zachodnich metropolii.

Literaturoznawca i krytyk kultury Edward Said podkresla, ze dla ludzi Za-
chodu islamski Orient zawsze byt zrodtem ambiwalentnych przezy¢: po-
dziwu i pogardy. Stanowil obszar grozny, a zarazem zmystowy i kuszacy.
Przygladajac si¢ obwolucie ksigzki Waris Dirie ,,Czarna kobieta, biaty kraj”,
mozna odnie$¢ wrazenie, ze w dobie ponowoczesnej estetyzacji opisanemu
przez Saida procesowi orientalizacji podlega dzi$ nie tylko muzulmanski
Bliski Wschdd, ale réwniez czarna Afryka. Waris Dirie - uciekinierka z So-
malii, obecnie ambasadorka ONZ wystepujaca przeciw rytualnemu obrze-
zaniu kobiet - jawi sie w ksiazce jako kobieta $wiadoma, ktéra odwaznie
wyraza poglady (np. krytykuje bezsensowna czgsto pomoc Zachodu dla
Afryki). Na okladce natomiast jej rola ogranicza si¢ do funkeji modelki
oferujacej wyltacznie fizyczny powab. Chociaz zycie autorki kldci sig¢ ze ste-
reotypem biernej mieszkanki Trzeciego Swiata, oktadka powiela wiekowe
klisze wizerunku ,,kobiet Orientu”. Nagos¢, odchylona do tytu glowa i roz-
chylone usta sugeruja seksualng gotowos¢. Znéw rozdano karty w kolo-
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nialnym stylu: orientalny dyskurs przypisuje Wschodowi kobiecos¢, pa-
sywnoé¢, irracjonalnosé i tajemniczosé, a Zachodowi - meskosé, innowa-
cyjnosc i aktywnoscé.

Na oktadkach mezczyzna jest nieobecny. Czy dlatego, Ze to on jest hetero-
seksualnym wiadcg spojrzenia? Czy site kontrolujaca rzeczywisto$¢ mozna
utozsamia¢ z niewidzialnym mezczyzna? A moze z mocy tradycji, ktdrej
poddani sg przedstawiciele obu plci? Nic jednak nie sugeruje, ze modele
meskosci uksztaltowane w fonie kultur patriarchalnych moga by¢ zbyt
ciasne rowniez dla jej beneficjentow.

Inna bez Innego

Roland Barthes, francuski teoretyk semiologii, tropigc ,,mity codziennosci”,
jakie mieszczanska spoteczno$¢ nieustannie produkuje, wywodzi je z kultury
masowej. Wplyw na ich ksztaltowanie majg wiec $rodki masowego przekazu,
reklamy, polityka. Mit codzienny to niekoniecznie wypowiedz - moze by¢
tez fotografia, rzecza, potrawa czy znang postacia. Mit opréznia obiekty ze
znaczen. Indywidualnos¢ i historia ,,wyparowuja”, a puste miejsce wypelnia
wiedza niejasna, utworzona z luznych skojarzen. Barthes pisat o ,,chinsko-
$ci”. Chiny bowiem to jedna sprawa, a wyobrazenie, jakie w latach 50. XX
wieku miat o nich francuski mieszczanin, to rzecz catkiem inna. Szczegolna
mieszanina riksz, dzwoneczkdéw i palarni opium.

Zaktadajac, ze projektujacy okladki wychodza naprzeciw takim powszechnym
wyobrazeniom, mozna stwierdzi¢, ze muzulmanski Orient jest synteza zaston
(symbolizujacych zasade¢ hidzabu) oraz tajemniczych i smutnych kobiecych
oczu. Biografie kobiet zostajg ujete w nawias, przemienione w gest. W ich
miejsce wszczepia si¢ pojecie ,,muzutmanskoséci” i ,,patriarchalnosci”. Znika
tozsamo$¢ bohaterek. Chociaz w opisach towarzyszacych okladkom pojawiaja
sie nazwy krajow - Irak, Sudan, Algieria, Brunei - nie znajduje to odzwier-
ciedlenia w obrazie. Rzadko zdarzaja si¢ okladki w stylu reportazowym, jak
np. ,40 batéw za spodnie” Lubny Ahmad Al-Hussein.

Orient uksztaltowany w zachodnim dyskursie zdaje sie by¢ sceng, na ktorej
umieszczono caly Wschéd. Na jej zapleczu znajduje si¢ rekwizytornia ze
skromng liczbg dekoracji: kolorowa lub czarng chusta, ptytkami lub tkaning
z orientalnym wzorem. Dziewietnastowieczne malarstwo europejskie przed-
stawialo Orient jako miejsce despotycznej wladzy, wybujalego erotyzmu i
fanatycznej religijnoéci (Eugéne Delacroix), ale nie ograniczato go do twarzy
poddanej opresji kobiety. Obrazy te tchnely duchem przygody i zachecaly
potencjalnych podréznikéw do eksploracji. Dzi$ obszar Innego zajmowany
jest wylacznie przez Inna, poddang bezwzglednym prawom patriarchatu
oraz restrykcyjnej obyczajowosci i religii. Powiesci WeltBildu nie kusza do
odbycia wlasnej podrézy. Przeciwnie - stanowig przestroge przed przekro-
czeniem granicy patriarchalnego krélestwa.

W XIX wieku na Zachodzie malarstwo orientalistyczne i literatura tworzyly
mit, ktory nalezat do kultury artystycznej. Teraz pseudo-portrety ,,podra-
sowane” w programie Photo Shop przenosza mit z kregu kultury wysokiej
do masowej, obserwujemy ponowng stereotypizacje wizerunku Innej.

Odchylenia
Na tle analizowanych obwolut wyjatkiem sg ksigzki Corinne Hoffman,
sktadajace si¢ na cykl autobiograficzny. Figury nie dominuja juz nad zre-
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dukowanym do minimum ttem. Przeciwnie - w ,,Historii bialej Masajki”
(2005) postaci ludzkich nie ma wcale, wida¢ jedynie krajobraz sawanny i
piekny zachéd stonica. Dopiero podtytul: ,,Wielka miloé¢ Szwajcarki i wo-
jownika Samburu” sugeruje, Ze nie bedzie to wylacznie powies¢ podrdznicza.
Na obwolutach ksigzek tego cyklu (,Biala Masajka”, ,,Zegnaj, Afryko”,
»Moja afrykanska miltos¢”, ,Afryka moja milo$¢”) réwniez wida¢ rozlegty
pejzaz. Ta otwarta, przesycona storicem przestrzen i czyste biekitne niebo
ostro kontrastujg z klaustrofobiczng organizacja kompozycji charaktery-
styczna dla innych okladek. Widz nie zaklada, ze pobyt wérdd plemienia
Samburu przyniesie bohaterce wytacznie przykre doswiadczenia. Przeciwnie
- odnosi wrazenie, ze rozpoczyna ona fascynujaca przygode.
OKkladki tej serii wyrdznia takze obecnos¢ mezczyzny. Pojawia si¢ on trzy-
krotnie, a w dwdch przypadkach jest to fotografia autorki z jej bytym afry-
kanskim mezem. O ile w wielu innych obwolutach niewidoczny straznik
patriarchalnego porzadku urastal do rangi czajacego si¢ monstrum z hor-
roru, tu mezczyzna pojawia sie jako czuly ojciec cérki bohaterki.
Chociaz w wersji WeltBildu obszary represjonowanej kobiecosci usytuowane
sg z reguly poza kregami cywilizacji zachodniej, nie ograniczaja si¢ do wy-
branych regionéw, krajéw, kontynentéw. Przykladem ksigzka ,,Zona mor-
mona” Irene Spencer, ktérej akcja rozgrywa si¢ w USA. Takie opowiesci
przedstawiaja zawsze przypadek szczegdlny, aberracje w fonie wspdlnoty
spolecznej, ktéra ttumaczy sie ponizenie i nedze, jakiej doswiadczyta boha-
terka. Istotne, ze owa aberracja - np. praktyka poligamii - kojarzy si¢ z
losami kobiet z kregdw niezachodnich. Haslo ,,wielozenstwo” automatycznie
wyjasnia, dlaczego bohaterke dotknely skrajna nedza, izolacja i lekcewazenie
ze strony meza.
Chociaz przedstawiane ksigzki ukazaly sie w réznych wydawnictwach, ude-
rza jednorodno$¢ wizualnych strategii przyjetych w obwolutach. Znamienne,
ze o ile w fonie ,naszego” $wiata sztywne i hierarchiczne struktury patriar-
chalne wydajg si¢ rzadkim reliktem czy wrecz zywa skamieling w enklawach
religijnych mniejszoéci (,,Zona mormona”), o tyle w obszarach spoza cywi-
lizacji zachodniej tragiczna sytuacja kobiety i powodujace ja okolicznosci
jawig sie jako ,naturalne”, nieuniknione i wieczne.

Elzbieta Wigcek
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1979

Fotografowata
Graciela [turbide



Juchitan 1979

@ Kobiety ciagle flirtuja, robig aluzje,
»wszystko sie im kojarzy”.@® Ale to nie znaczy,
ze sg rozwigzte - méwi Graciela Iturbide w rozmowie z

Magdaleng Kicinska
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Czym jest dla Ciebie fotografowanie?

- Pretekstem - tylko i az. Dzigki aparatowi ogladam $wiat, poznaje jego
réznorodno$¢. Inspiruja mnie niespodzianki, zadziwienia. To, co znajduje¢
nieoczekiwanie, co dotyka duszy i zostawia $lad. To moze by¢ cokolwiek.
Fotografuje codzienno$¢, bo najczesciej wlasnie w prostocie znajduje co$
oryginalnego. Udaje mi si¢ wylowi¢ scene, posta¢, obrazek, ktory na tym
tle si¢ wyréznia.

A co wyroznialo Juchitan?

- W 1979 roku malarz Francisco Toledo zaprosit mnie do Juchitanu na
zdjecia. To niespelna 70-tysieczne miasto zamieszkiwane przede
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wszystkim przez Indian Zapotec i Huave. W Juchitanie kobiety dominuja
w zyciu spolecznym i ekonomicznym: pracuja w bankach, hotelach,

ale przede wszystkim handlujg. Handlowanie to fach, ktéry przypada im
z racji bycia kobietami, przypisany od kolyski. A targ w centrum miasta
jest tam najwazniejszy.

Podobno jedyny supermarket szybko upadl, bo nie pasowal do stylu
zycia mieszkanek Juchitanu, dla ktorych celem handlu nie jest zysk,
ale wymiana, rozmowa, rytual.

- To prawda. Mimo zZe Juchitan znajduje sie w sercu Meksyku, a nie
gdzie$ na peryferiach, to wydaje sie, jakby istnial poza czasem. Zytam
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wsrod kobiet i z nimi - zaszczycily mnie goscinnoscig, otwartoscia,
pozwoleniem na wkroczenie w ich prywatnos¢. Kobiety funkcjonuja

w Juchitanie poza domem, nie spotkalam tam znanych z Europy czy
nawet z pozostalej czesci Meksyku ,,gospodynt domowych” w typowym
tego stowa znaczeniu.

Ja tez ciagle bytam w ruchu: nocowatam w domach juchitanek, w dzien
chodzitam z nimi na targ, pracowalam, bawitam si¢. Wtasciwie kazdego
dnia hucznie i kolorowo obchodzi si¢ tam jakie$ $wieto: uliczne festiwale,
$§luby, uroczyste pigtnaste urodziny dziewczynki... Chlopcy takiej
uroczystosci nie maja.

Czulam, ze kobiety otaczajg mnie szczeg6lng uwaga i opieka.

Czytalam, ze zadawala$ sobie pytanie, dlaczego si¢ tam znalazlas i
czego mozesz si¢ nauczyc.

- Bylam gos$ciem, i w dodatku z aparatem. Zanurzylam si¢ w kulturze
innej niz ta, jakg znam z wlasnych do$wiadczen. Juchitanczycy to
spolecznos¢ tradycyjna, silna, dumna, wszyscy duzo i ciezko pracuja.
Od lat na barkach kobiet spoczywa odpowiedzialno$¢ za wyzywienie
rodziny, dlatego rzadza ekonomig. Tak si¢ przyjelo i po prostu trwa.
Ale zdjecia robitam tez dzieciom, mezczyznom, transwestytom.

Jak sie czula$ w tym matriarchacie?

- Swietnie! Wcale nie bylam skrepowana, nie zauwazytam nawet,

ze mezczyzni sg na drugim planie. Tam to wszystko naturalnie
funkcjonuje. Ale uwazam, ze méwienie o matriarchacie w Juchitanie
to mit. Tam kobiety nawet nie znaja tego stowal!

Podobno w jezyku Indian Zapotec nie ma tez stéw uznawanych za
wulgarne, a w ich kulturze - tematéw tabu.

- Kobiety maja sporo dystansu do siebie i do seksu, ktéry nazywaja ,malg
$miercig”.

Juchitanskie kobiety dowcipkuja, Ze rybacy maja stone - od
przebywania w morzu - penisy.

- To tylko jeden z wielu zartow, ktdre sa cze¢sciag juchitanskiej kultury.
Kobiety ciagle flirtuja, robia aluzje, ,,wszystko si¢ im kojarzy”.

Ale to nie znaczy, ze sa rozwiazte.

Dziewictwo i jego utrata to plama na honorze, przed ktdra juchitanskie
matki przestrzegaja corki.

- Zarty i stowa to jedno, a zycie drugie. Nie uwazam, zeby to byla
hipokryzja. Dziewica idaca do $lubu musi udowodnié¢, ze nia jest.
Mezczyzni w Juchitanie akceptuja prawie wszystko poza zdrada,

ale tamtejsze kobiety s lojalne i zdradzajg rzadko, mezczyzni zreszty tez.
Duma i lojalnos¢ sa w Juchitanie wazne dla obu pici.

Juchitanska kultura jest otwarta na trzecia pte¢: musche. To kto$ wiecej
niz transwestyta. Czasami matki traktuja synow jak corki po to, by
przekazac im swoj biznes.

- Synowi by nie mogty. Ale nikt w Juchitanie nie wytyka musche palcami.
Matki sa dumne, kiedy ich syn jest gejem albo musche. Ttumaczg to sobie
tak: heteroseksualny syn sie ozeni i odejdzie. O reke corki kto$§ poprosi
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albo zostanie porwana przez ukochanego, jesli
matka go nie akceptuje, bo taka forma
zawierania matzenstw tez sie zdarza. Wiec

i cérka opusci dom. A musche zostanie z matka
na zawsze, bedzie jej dotrzymywal towarzystwa,
zaopiekuje sie na staro$¢. Obok musche

w Juchitanie sg takze marimacha - kobiety,
ktére zyja z inng kobieta, ale przyjmuja ,,meska”
role.

I mezczyzni nie probuja tego wszystkiego
podwazyc? Juchitan to wyspa w morzu
patriarchatu, a w Meksyku - kultury macho.
Mezczyzn, ktorzy nie s3 macho, przezywa sie
nawet ,, Teco” - w skrocie od Juchiteco, czyli
juchitanczyka.

- Nie, zupelnie nie! Juchitaficzycy ten porzadek
akceptujg. Poza tym to nie tak, ze mezczyzni sie
nie licza. Pracuja na morzu, zajmujg si¢ takze
polityka - to jedna z niewielu dziedzin, w ktdrej
dominuja. Kobiety wola handel. Ale zeby
mezczyzna odnidst sukces polityczny,
potrzebuje odpowiedniego pochodzenia,
dobrych kobiecych korzeni. Wazne, kim jest
zona, kim siostra, jaka byla babka.

A kto rzadzi budzetem domowym?

- Mezczyzni przekazujg zarobione pieniadze
kobietom. A one ewentualnie wydzielajg im
kieszonkowe na papierosy czy alkohol.

Tak bylo tam od stuleci i nikomu chyba

nie przychodzi do glowy, zeby to zmienia¢,
skoro ich wspdlnota niezle sobie radzi.

Jak powstal Twoj album o Juchitanie?

- Zamierzalam pokaza¢ zdjecia w juchitaniskim
domu kultury. Dopiero p6zniej powstal pomyst,
zeby wydac ksiazke. A kiedy redagowalismy ja
w ostatecznym ksztalcie, zobaczytam,

ze najlepsze fotografie z Juchitanu to wlasnie te,
ktorych bohaterkami byly kobiety. Pewnie
dlatego, ze naprawde sie z nimi zzytam,
odwolywaly$my sie do wspélnych doswiadczen.
Dlatego ostatecznie zatytulowatam album
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»Juchitan kobiet”. Mieszkankom i mieszkaricom Juchitanu zdjecia sie
podobaly - do dzi§ mam tam bliskich przyjaciél, niektérzy z nich
odwiedzajg mnie za kazdym razem, kiedy przyjezdzaja do naszej stolicy.

Nie tylko w projekcie juchitaniskim to kobiety czesciej sa bohaterkami
Twoich zdjeé. Dlaczego?

- Potrzebuje réznorodnosci - bohateréw, sytuaciji, spojrzen. Moze

u kobiet czesciej ja znajduje. Z drugiej strony, nie wiem, czy to, kogo i co
fotografuje, ma az tak wielkie znaczenie. To nie tak, Ze postanawiam: dzis
sfotografuje kobiete. Niech to bedzie kobieta, me¢zczyzna, krajobraz albo
zwierze - najwazniejszy i tak jest rezultat. Czy kogo$ to zainteresuje,
poruszy.

Myslisz, ze istnieje r6znica mi¢dzy fotografowaniem kobiet
i mezczyzn?
- Nie istnieje. Znaczenie ma wylacznie wrazliwos¢ fotografujacego.

Znane jest Twoje poparcie dla rGwnouprawnienia kobiet. Dlaczego
uwazasz, ze warto glo$no o tym mowic?

- To sprawa szacunku, ktory nalezy si¢ kazdemu czlowiekowi. Jestem
feministka. Trzeba zrobi¢ wszystko, zeby kobiety odzyskaty nalezny im
szacunek i nie byly dyskryminowane. Staram si¢ nie miesza¢ pracy
zawodowej z polityka, ale nigdy nie wzigtabym udzialu w projekcie,
ktdrego zalozenia bytyby w jakikolwiek sposéb przeciwne moim
pogladom.

Elena Poniatowska we wstepie do Twojej ksiazki pisze o juchitankach,
e sa zupelnie inne niz pelne poswiecenia, zatroskane Meksykanki:
matki, Zony.

- Wola zycie od zamartwiania si¢, $miech od tez, sa pewne siebie. Juchitan
to specyficzne miejsce i kobiety sg tam na pewno szczgsliwe.

Rozmawiata Magdalena Kiciniska
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Graciela Iturbide

Jest Meksykanka, mieszka w Coyocan. Urodzita sie w zamoznej, konserwatywnej katolickiej
rodzinie siedemdziesiat lat temu jako ostatnia z rodzeristwa. Trzynasta: szczesliwy i pechowy
omen, zwrézba na cate zycie. Tak uwaza.

Pracuje na catym Swiecie. Jest jedng z najwazniejszych fotografek Ameryki taciniskiej. Inspiruje
sie Josefem Koudelka, Henri Cartierem-Bressonem, Sebastiao Salgado, Franceska Woodman

i Alvarezem Bravo. Obserwowata zycie meksykariskich imigrantow w Stanach, tamtejsze
meksykanskie gangi, amerykaniskie pogranicze, spotecznosc transwestytow czy matriarchat

w Juchitanie. Jej zdjecia mozna zobaczy¢ m.in. w Rose Gallery w Santa Monica i nowojorskiej
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Throckmorton Fine Arts, a fotografia ,Mujer [\nge
grupy Rage Against The Machine.

Graciela Iturbide zdobyta m.in. nagrode W. Eugene Smitha, Mois de la Photo, Hasselblad
Foundation Photography Award i stypendium Guggenheima.

Byta jedna z pierwszych osob, ktdre weszty do zamknietych - zgodnie z wolg artysty Diego Rivery
- na piecdziesiat lat pokoi jego i malarki Fridy Kahlo. Fotografowata tam przedmioty zwigzane

z jej bélem: protezy, bandaze, gorsety.

0d kolorowych woli czarno-biate zdjecia. Uwaza, ze to, co ukryte na fotografii, jest odbiciem
tego, co ukrywa w sobie ten, ktdry ja robi. Zatuje, ze nie byta jeszcze w Polsce.

znalazta sie na oktadce singla , Vietnow”
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Zahéjca ptaka,
1995 rok.

55X 78 cm.
Gwasz
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Kiba Lumberg
Czarny Motyl

Timea Junghaus

Oto jak Kiba Lumberg opisuje swo6j proces tworczy: ,Rysuje. Nie ma zadnego
tematu przewodniego, tylko rzut oka na wydarzenia, nastroje. Czasami mozg

jest kompletnie zawieszony, nic sie nie placze po zakamarkach $wiadomosci.
Bezsenne noce, patrzenie w nocne niebo, na podworko i park - znajome
mary. Bezsenne noce. Jak noc potrafi zmieni¢ znajome miejsca. Przywotuje
wrazenia, obrazy w $wiadomosci, wspomnienia, fragmenty rzeczy i
wydarzen, o ktorych wydawaloby sie zapomnialas, rzeczy, ktérych nigdy nie
byto, miejsca, momenty, uczucia - jak gdyby z pogranicza snu, cho¢ przeciez
ciggle nie $pie. Kontynuuje rysowanie, otéwek biega po papierze, kolory
$piewajg barwna melodie, rodza si¢ obrazy”.

Z jej niezrecznych rysunkéw i obrazéw emanuje szalenstwo i smutne piekno.

Regularnie wybiera tematy, ktére przewijaja si¢
w dzietach artystéw romskich z Europy
Srodkowej - na przyktad podrézujaca rodzing
albo proste wspomnienia, takie jak matka
wieszajgca pranie. Jednak w przeciwienstwie do
dziet innych srodkowoeuropejskich artystow jej
obrazy s3 pelne niepokoju; ciche sceny w
stonowanej palecie pasteli opisuja rzeczywistos¢
w dramatyczny, nieraz wrecz gotycki sposob.
Kiba Lumberg urodzita si¢ w latach s50. Jej
dziewiecioosobowa rodzina mieszkata w
miasteczku Lappeenranta w poludniowej
Finlandii. Mieszkancy, takze nie-Romowie, byli
zjednoczeni poprzez biede i optymizm ery
powojennej.

Byla podobno zamknigtym w sobie i upartym
dzieckiem. Barwne zycie w spotecznosci
romskiej ja fascynowalo, ale tez przytlaczalo.
Jak méwi sama Kiba, juz jako dziecko miata
poczucie innoéci - w stosunku do spotecznosci
nieromskiej, a takze wobec samych Roméw.
Buntowala si¢, bo nie byla w stanie
zaakceptowal wszystkich zwyczajow tej
spolecznosci.
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Kiba Lumberg Archiwum prywatne

Punktem zwrotnym w jej Zyciu byl moment osiggniecia dojrzatodci.
Oznaczal zmiane roli, transformacje z dziecka w osobe dorosta, z
dziewczynki w kobiete.

Znakiem rozpoznawczym kobiet romskich mieszkajacych w Finlandii jest
unikatowa w skali $wiatowej wielowarstwowa spddnica, ktéra moze wazy¢
nawet do dziesieciu kilograméw. Pochodzi z XIX-wiecznego stroju
noszonego na rolniczych obszarach Finlandii i do dzi$ jest jednym

z podstawowych symboli tradycji spolecznosci romskiej. W tej
spotecznosci odpowiedni ubiér, dobre maniery i skromno$¢ moga
stanowi¢ wazniejszg podstawe szacunku i sukcesu niz na przyktad
edukacja. Stosunek Kiby do tego stroju byl sprzeczny: z jednej strony
spodnica oznaczala tradycje, ale byta jednoczesnie uniformem
wigziennym, znakiem kobiecego ucisku. Wkiadajac spodnice, romska
dziewczyna zgadzala si¢ na przyjecie swojej pozycji spotecznej i na
postuszenstwo.

Kiedy Kiba miatla 13 lat, spakowata wszystkie swoje rzeczy i zglosila si¢ do
sierocifica. Rodzina chciala jg stamtad zabra¢, ale Kiba nie zmienita
zdania. Ten etap jej zycia i traumatyczne do§wiadczenia z nim zwigzane
najlepiej pokazuje jej instalacja zatytutowana ,,Czarny Motyl”: spddnica,
ktéra Kiba odziedziczyta po matce, zostata rozlozona i przymocowana do
drewnianej deski jak wielki motyl. Dzieto powstato podczas pelnego
dramatyzmu wystepu, w czasie ktérego Kiba kilkakrotnie przebita
spodnice nozem i umiescila jg za drutami przypominajacymi kraty. Wiele
romskich artystek, na przyktad Omara, Delaine LeBas, Teréz Orsds, tak
jak Kiba Lumberg wykorzystuje swoja podwdjnie mniejszosciows, bo
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wynikajaca z bycia kobietg i bycia Romka, pozycje jako zrédto badan
i inspiracji artystycznych.
Pomimo mrocznej atmosfery dziel Kiby zaklete sa w nich piekne,
poetyckie mysli i obrazy: obrus uszyty przez Romke na tylach wozu,
kobieta mieszajaca trucizneg przy stole, podczas gdy wokol niej kraza
marzenia jej me¢za w postaci biatych tabedzi. Artystka przyznaje: ,,
W niektorych moich dzietach portretuje réwniez samotnosé, te samotnosé,
ktdra jest w nas wszystkich, w takiej lub innej formie. Wszystkie cyganskie
mysli, zywy obraz ciemnych ludzi. (...) Opowiadam historie
w obrazach. Tworze historie, ktéra mogla sie wydarzy¢ w twoim zyciu, jest
momentem w twojej $wiadomosci. Tworze te histori¢ razem
z dzielem. To jak wyczuwanie réznych fal emocji - we mnie i w innych.
Patrze poprzez noc na jednos¢, to cos, czego nie mozna do$wiadczy¢
w dzien. To jak patrzenie w kolektywny nurt ludzkich umystéw otwartych
przez nocng podswiadomos¢. No i oczywiscie jest tez wyzwanie, stres,
czy moje starania, praca beda zrozumiate dla innych poza mna, czy ten,
kto patrzy i widzi, takze co$ poczuje”.
W swoim artykule do katalogu wystawy,,Side by Side” (,,Obok siebie”)
dyrektorka muzeum Pori Art w Finlandii w latach 1979-1998 i Finiskiego
Funduszu Wymiany Dziet Sztuki FRAME - Marketta Seppild omawia
obraz Kiby Lumberg, ktory zostal uzyty jako symbol calej wystawy i
ksigzki. Obraz przedstawia nagiego mezczyzne na pustyni siegajacego po
pudetko pastylek Sisu. Marka znana wszystkim Finom znalazla si¢
w kompletnie obcym dla siebie srodowisku. Pastylki Sisu, ktore weszly na
rynek w 1928 roku, sg obecnie niemal narodowym symbolem Finlandii.
Nie zmienito si¢ tez pudelko, zaprojektowane przez Arnolda Tilgmana
z Turun Kivipaino, z napisem wykonanym gotycka czcionka.
Skojarzenie pudelka Sisu z finskim Sisu - mitem o nieugietych
i wytrwalych ludziach z matego péinocnego kraju - ciagle nalezy do zbioru
poje¢ kojarzonych z finskga tozsamoscig. Sisu implikuje specyficzne
podejsécie do zycia. Jest czyms, co jednoczy Findw, i czyms, czego nie
mozna spotkaé wérod innych narodéw. Jest to cecha, ktora pozwolita temu
narodowi wykarczowa¢ lasy na kamienistych wyspach i przez wieki
z mozolem uprawia¢ nieurodzajne gleby. To z Sisu Finowie szli do walki
z przewazajacymi sitami wroga, zachowujac finska kulture, jezyk i dusze.
Wtagénie w finiskiej tozsamosci Kiba Lumberg odnalazta schronienie
podczas wojny toczonej ze swoim romskim pochodzeniem. W koncu
udalo jej si¢ zawrze¢ pokdj z wlasnymi korzeniami i historia. Czerpie teraz
z obu kultur - finskiej i romskiej - zaréwno jesli chodzi o wlasne zycie, jak
i sztuke.
Jednak, jak sama przyznaje, wolataby by¢ obywatelka $wiata.
Timea Junghaus

Z angielskiego przelozyl Bartosz Debski
Timea Junghaus
Magister historii sztuki, doktorantka w dziedzinie teorii kultury i sztuk audiowizualnych
Uniwersytetu Eotvos Lorand na Wegrzech. Kuratorka wielu wystaw, m.in. Romskiego Pawilonu
na Biennale w Wenecji w 2007 roku. Autorka i wspétredaktorka publikacji na temat sztuk
wizualnych Roméw europejskich ,Poznaj swoich sasiadéw - wspétczesna sztuka romska
w Europie” (Open Society Institute 2006). Dyrektor wykonawcza Fundacji Kulturalnej Roméw
Europejskich.
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Cygan w Kinie

@ Filmy o Romach s3 pewnym odbiciem wyobrazen
biatych, Cyganie nie méwig w nich wlasnym glosem.

@ Przez lata niewiele si¢ zmienilto.@) Moze dlatego, ze
my, biali, prébujemy caly czas rozgryz¢ tajemnice, ktdra
stanowig dla nas Romowie, a oni nie pozwalajg nam jej
rozgryz¢? - mowi Maciej Gil, dyrektor programowy
festiwalu ,,Kino na granicy” w rozmowie z

Agnieszka Wojcinska

Nieczesto mozemy oglada¢ filmy o Romach. Dlatego czekam na przy-
szloroczna ,,Papusze”, opowies¢ Joanny Kos-Krauze i Krzysztofa Krau-
zego o stynnej cyganskiej poetce.

- Dziwi mnie, ze o Papuszy nakrecono dotad zaledwie dwa filmy. W 1984
roku Grzegorz Dubowski zrealizowat fabularyzowany dokument ,,Cyganskie
piesni Papuszy”, a w 1992 roku powstala ,,Historia Cyganki”, dokument
Gregory’ego Kowalskiego. Mam nadziej¢, ze Krauzowie przypomna postaé
i poezje Papuszy, licze¢ na wznowienie jej wierszy. I ciesze si¢, Ze za ten
temat zabrali sie wlasnie oni. Jej Zyciorys mozna poréwna¢ do loséw Nikifora
krynickiego, a ich film ,,M¢j Nikifor” uwazam za jeden z najlepszych, jakie
powstaty w Polsce po 1989 roku. Chcialbym, zeby film o Papuszy byt
wielkim wydarzeniem artystycznym, zeby upomniano si¢ o jej pamie¢ i
mniejszo$¢ cyganska w Polsce, ale tez zeby byla to opowies¢ bardziej uni-
wersalna - o talencie, o przyjazni miedzy poetka a Jerzym Ficowskim z Ju-
lianem Tuwimem w tle. Na pewno to jeden z polskich filméw, na ktéry
czekam z najwieksza nadzieja.

Dlaczego ten film ma si¢ upomnie¢ o mniejszos¢ cyganska w Polsce?

- Bo o Cyganach niewiele si¢ u nas moéwi, a jesli juz, to zwykle - podobnie
zresztg jak w Czechach czy na Slowacji - w kontekscie ,,problemu rom-
skiego”, czyli albo przemocy, albo konfliktu z prawem. Ewentualnie jesli
jaki$ Rom co$ osiggnie, moéwi sie ,,pierwszy Cygan, ktory...”.

W ,,Papuszy” gléwna role zagra biala aktorka, Jowita Budnik, skadinad

doskonala w ,,Placu Zbawiciela”. Czemu nie Romka? Maciej Gil wsrdd dzieci
- W filmie ,,Bez wstydu” Filipa Marczewskiego jest znaczacy watek romski. zromskiej osady koto spiskiej
Roméw we wszystkich rolach drugoplanowych i epizodycznych graja Ro- Richnavy, w ktdrej powstawat
mowie, ale posta¢ pierwszoplanowg zagrata biata aktorka Anna Préchniak, film “Cygan”.
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skadinad bardzo ciekawa w tej roli. Na konferencji prasowej po pokazie
podczas Gdynia Film Festival ustyszalem, ze probowali znalez¢ do tej roli
Romke, ale si¢ nie udato. Muszg¢ przyznad, ze to dla mnie mato przekonujace.
Ale jesli przesledzimy historie kina, zobaczymy, ze zazwyczaj Cyganow
grali biali aktorzy, takze gwiazdy: Johnny Depp jako Roux w filmie ,,Cze-
kolada”, Brad Pitt jako irlandzki Cygan Mickey w ,,Przekrecie”, Rita Hay-
worth w ,Milosci Carmen”.

W tym roku na festiwalu ,,Kino na granicy” po raz pierwszy pojawila sie
sekcja ,,Granice i mury §wiata: Romowie i biali”. Skad ten pomys}?

- Co roku bedziemy prezentowa¢ miejsca na $wiecie i grupy ludzi dotkniete
barierami nie do przejécia. Zaczeliémy od Cygandw i biatych, bo po pierwsze
- chcielismy zaczaé od czegos, co dzieje si¢ na naszym ulubionym terytorium,
czyli w Europie Srodkowej. Po drugie, wielki przyjaciel festiwalu, Martin
Sulik zrealizowal w zesztym roku przepigkny film ,,Cygan”. Nie tylko w
moim odczuciu osigga nim szczyt tego, co o Cyganach zostato powiedziane
w kinie $wiatowym.

Wedlug jakiego klucza ukladaliscie program?

- Jak zawsze byl to wybdr autorski dyrektoréw programowych, czyli moj i
Martina Novosada przy pelnej akceptacji dyrektorki festiwalu Jolanty Dygos.
Podzielili§my si¢ z widzami wlasnymi fascynacjami filmowymi. W progra-
mie znalazly si¢ wiec ,,Diably, diabty” Doroty Kedzierzawskiej z 1991 roku,
jeden z najciekawszych filmoéw o tej tematyce w polskim kinie. Pokazali$my
»Roézowe sny” Dusana Hanadka o milosci migdzy miodym listonoszem a
Cyganka z taboru stacjonujacego obok wsi. W tym filmie, co wazne, Cyganke
zagrata Cyganka. Bylo tez sporo dokumentéw, miedzy innymi dwa odcinki
z 13-odcinkowego serialu dokumentalnego w rezyserii Martina Slivki
»Dzieci wiatru”. A takze malo znany dokument, zrealizowany przez Sto-
warzyszenie Roméw w Polsce - ,,Romowie skazani na zagtade”. To jeden z
niewielu filméw o cyganskim podobozie w Auschwitz. Nie mogto zabrakna¢
»Zanim opadna liscie...” Wtadystawa Slesickiego z 1968 roku, klasyki do-
kumentu polskiego, w ktérym rezyser podglada zycie taboru. Pokazalismy
tez ,Czarng corke”, dokument ze Szkoly Wajdy. Trzy ostatnie filmy miaty
przyblizy¢ losy polskich Romoéw w XX wieku.

Dlaczego uwazasz, ze ,Cygan” Martina Sulika to wyzyny $wiatowego
kina o Romach?

- Bo jest prawdziwy. Przed napisaniem scenariusza rezyser duzo czasu po-
$wiecil na rozmowy z mieszkanicami biednych romskich osiedli we wschod-
niej Stowacji. Zdjecia byly realizowane w autentycznej romskiej osadzie
koto Richnavy na Spiszu, ktéra w przyszlym roku podobno ma znikna¢, bo
wladze majg inny pomyst na zagospodarowanie tego terenu. Jako aktorow
Sulik zatrudnit naturszczykéw, Roméw. Zaledwie pare epizodéw i jedna
wieksza rola to biali grajacy bialych. Jest to tez prawdopodobnie pierwszy
film na $wiecie niemal w calo$ci méwiony w jezyku romskim. Wspaniata
jest rowniez galeria postaci. Wiodace role graja nastolatkowie, i robig to
fantastycznie; za gléwna role 14-letni Jan MiZigar otrzymat nagrode na fes-
tiwalu w Karlowych Warach. Bytem na stowackiej premierze filmu w osa-
dzie, gdzie byl krecony. Starsza Romka powiedziata wtedy Sulikowi, ze
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Maciej Gil

Historyk kina i animator
kultury filmowej. Dziatacz
miedzynarodowego ruchu
klubow filmowych, dyrektor
programowy Przegladu
Filmowego ,Kino na
Granicy” (Cieszyn/Czeski
Cieszyn) i MFF Europejski
Ekspres (Kijow),
wspétorganizator wielu
innych imprez filmowych.
Wspéttworzyt dwa
przeglady filméw

0 tematyce romskiej:
,Cyganska fiesta”

(Letnia Akademia Filmowa,
Zwierzynie, 2006) ,Granice
i mury $wiata: Romowie

i biali” (,Kino na Granicy”,
Cieszyn/Czeski Cieszyn,
2012).

musi mie¢ romskie korzenie: ,,Na pewno masz, bo zaden bialy nie jest w
stanie zrozumie¢ cyganskiej duszy tak jak ty”. Martin gteboko wniknal w
ten $wiat. Opowiada o wielowymiarowosci cyganskiego zycia, pokazuje, ze
konflikty wybuchaja nie tylko migdzy Romami i bialymi, ale tez wérdd sa-
mych Romoéw.

Co to wlasciwie jest kino romskie?

- Nie wiem, czy takie zjawisko istnieje. Mozemy raczej méowic o kinie o Ro-
mach. Jedyny rezyser o romskich korzeniach, ktéry przychodzi mi do glowy,
to urodzony w Algierii i wychowany we Francji Tony Gatlif.

Jak Romowie s3 pokazywani w kinie?

- Z jednaj strony mamy kolorowy, roze$miany, roztanczony, roz§piewany,
wypomadowany $wiat Romoéw. Taki jest ,,Czarny kot, bialy kot” Emira
Kusturicy. O tym, cho¢ w sposdb piekniejszy, bardziej poetycki, mowit tez
film ,, Tabor wedruje do nieba” Emila Loteanu. Z drugiej strony mamy
filmy, ktdére pokazujg tragizm tego zycia, jego zwyklo$¢, normalnoéé. Do
takich naleza ,R6zowe sny” Dusana Hanéka, ,Cygan” Martina Sulika czy
»W gore rzucony kamien” Sandora Sary, ktéry opowiada, jak tuz po wojnie
byla na Wegrzech traktowana przez wtadze mniejszo$¢ romska: zmuszana
na przyklad do dezynfekcji osad, golenia gtéw. Do tej grupy zalicza si¢ tez
film, ktéry, mam nadzieje, trafi w tym roku do polskich kin - ,,To tylko
wiatr” Bence'a Fliegaufa, odwolujacy sie¢ do niedawnych pogromoéw na
Wegrzech, w ktérych z rak nieznanych sprawcow zgineto kilkadziesiat Ro-
moéw. Film opowiada o jednym dniu z zycia pewnej rodziny, zyjacej w
skrajnej biedzie, do ktorej zewszad docierajg informacje o tym, kto z sasia-
dow zginal, a kto uciekl. Wegrzy zgtosili ten film do oscarowej rywalizacji.

I zostala przez nig przerobiona na wlasng modle, oderwana od swoich
zrodel. Czy obraz Roméw w kinie si¢ zmienial?

- Mam wrazenie, ze niespecjalnie. To moze wynika z tego, ze my, biali,
prébujemy caly czas rozgryz¢ tajemnice, ktora stanowig dla nas Romowie,
a oni nie pozwalaja nam jej rozgryz¢. Kino o Romach jest pewnym odbiciem
wyobrazen bialych, Cyganie nie méwig w nim wiasnym gltosem. Cho¢ po-
cieszajace jest to, co powiedziata stara Romka o Martinie Suliku. Chciatbym,
zeby ten film byl przelomem w pokazywaniu Roméw.

Wspomniany przez ciebie Tony Gatlif, jedyny romski rezyser, jest szcze-
golny takze pod tym wzgledem, ze nakrecil chyba najwiecej filmow o
Romach.

- Drazy ten temat od 30 lat. W ktéryms$ z wywiadéw powiedzial, ze nie wie-
dzial, do jakiego $wiata przynalezy, i w jego tworczosci od poczatku widaé
poszukiwanie wlasnej tozsamosci. Jeden z jego pierwszych filméw to dzie-
sieciominutowa krétkometrazowka z 1982 roku ,,Canta Gitano” (mozna ja
znalez¢ na YouTube), krecona w Andaluzji, ktéra opowiada o romskiej Za-
gladzie - Porajmos. Potem byt debiut pelnometrazowy z 1983 roku - ,,Ksia-
zeta”, o mlodym romskim chlopaku, ktéry mieszka z matka pod Paryzem i
jest kompletnie niezrozumiany ani przez swoich, ani przez gadziéw. Kolejny,
»Latcho Drom”, nakrecony w 1993 roku, to dokument o wedréwce Romow
od Indii po Andaluzj¢, opowiedziany przez etiudy muzyczne.
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To specyficzne kino dokumentalne, bo wedrujac z rezyserem po $wiecie,
nie wiemy, gdzie akurat jesteSmy - musimy si¢ tego domysla¢ po strojach,
krajobrazie.

- To ma swdj sens. W jednym z dokumentéw o Romach pada takie zdanie:
»My nie potrzebujemy swojego panstwa, bo mamy caty swiat”. W ,,Latcho
Drom” wida¢, ze niezaleznie gdzie Zyja, Romowie pozostajg soba. Fabularny
»Gadjo Dilo” z 1997 roku to jeden z najbardziej znanych filméw Gatlifa.
Historia w nim opowiedziana wywodzi si¢ z prawdziwej historii kolegi rezy-
sera, ktory w poszukiwaniu pewnego muzyka powedrowat do Egiptu i juz
tam zostal. U Gatlifa Francuz Stéphane szuka wérdéd rumunskich Roméw
piesniarki, ktorej glos zna tylko z kaset. Trafia do romskiej osady i wcigga go
tamten $wiat. Poza gléwnym bohaterem i bohaterka wszystkie role grane s
przez Roméw. Gatlif chodzit z kamerg, dajac si¢ ponies¢ temu, co si¢ dzialo
na miejscu, opierajac si¢ na improwizacji, jedynie final zostal przez niego
dopisany, zeby historia si¢ kleila. Ten film jest niezwykle autentyczny. Odnosze
wrazenie, ze swoimi filmami Gatlif chce nam powiedzie¢, ze to Cyganie wie-
dza, jak zy¢ naprawde, a gadziowie caly czas tego zycia poszukujg. Dopiero
konfrontacja z cyganskim stylem zycia sprawia, ze odnajduja to, co w zyciu
najwazniejsze. Ten motyw powraca w filmie ,,Swing” - o matym chlopcu za-
fascynowanym muzyka romska, ktory zdoby! gitare i udatl si¢ na lekcje do
romskiego mistrza tego instrumentu. A takze w ,, Transylwanii”, gdzie pewna
Francuzka poznaje rumunskiego muzyka we Francji, zachodzi z nim w cigze
ijedzie do Rumunii go szuka¢. Tam trafia w transylwanski kociol, gdzie zyja
Rumuni, Wegrzy i Cyganie, i wszyscy czuja si¢ u siebie.

Pozostaje jeszcze méj ulubiony ,,Vengo”.

- Gatlif powraca nim do Andaluzji po dwudziestu latach od ,,Canta Gitano”.
Fabula jest prosta, wrecz pretekstowa, opowiada o starciu klanéw. Najwaz-
niejsza jest tu muzyka, flamenco. Muzyka zresztg odgrywa bardzo istotna
role we wszystkich filmach tego rezysera. Mamy jeszcze przedostatnie dzieto
Gatlifa ,, Korkoro” (polski tytut ,Wolnoé¢”). Dzieje si¢ podczas drugiej
wojny $wiatowej we Francji i opowiada o mlodym chlopaku, ktéry ucieka
z domu dziecka, trafia do cyganskiego taboru i zyje tam, przyjety jak swéj.
Do czasu, az tabor zostanie wystany do obozu.

Ktory z filmow o Romach uznalbys za najwazniejszy?

- Najwyzej stawiam ,,Gadjo Dilo”, ,, Transylwanie” i ,,Vengo”. To kolejne
odstony opowiesci o tym samym - Cyganach, wagabundach, bezdomnych.
Pewna obsesja Tony'ego Gatlifa, przypominajaca t¢ Woody’ego Allena,
ktéry weiaz wraca do neurotycznych nowojorskich intelektualistéw.

Jacy sa Romowie w filmach Gatlifa?

- Na pewno pociagajacy. Prowadza kuszacy styl zycia, ktéry odkrywaja po-
szukujacy czego$ przybysze z réznych stron. Sami Romowie niczego nie
poszukujg, bo oni juz to majg. Zastanawiam si¢ tylko, czy to nie jest znéw
bazowanie na naszym stereotypowym widzeniu Roméw jako beztroskich,
wolnych, $piewajacych i kolorowych. A moze tak po prostu jest i ten ste-
reotyp nie wzial sie znikad? Na pewno jest to styl zycia, ktéry bialym,
mocno osadzonym w historii i tradycji europejskiej, wydaje sie inspirujacy
i nieodparcie pociagajacy.
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Drugie wazne nazwisko wsrdd rezyserow zajmujacych sie romskimi te-
matami to Emir Kusturica, autor ,,Czasu Cyganow” i ,Czarnego kota,
bialego kota™.

- Ten ostatni film jest totalng anarchig i szalenstwem, i za to go kochamy.
Ale czy Kusturica mowi cos$ prawdziwego o Romach? Chyba nie. Bo czego
my si¢ o nich dowiadujemy? Ze graja, $piewaja, troche pija, co$ tam kradna.
Kultura romska zostata wykorzystana do zrealizowania szalonej wizji sza-
lonego rezysera. Z kolei ,,Czas Cyganéw” to pigkna, z ducha chagallowska
czy marquezowska wizja romskiego Zycia, niezwykty film, moze najlepszy
w dorobku Kusturicy.

Sprébujmy ulozy¢ liste filmow dla kogos, kto chcialby bardziej w kino o
Romach wejsc.

- Takie ,wszystko, co chcielibyscie wiedzie¢ o Romach, ale boicie si¢ zapy-
ta¢”? Na pewno powinny sie tu znalezé: ,,Cygan” Martina Sulika, ,,Czas
Cyganéw” Emira Kusturicy, ,Diably, diably” Doroty Kedzierzawskiej,
»Gadjo Dilo” Tony’ego Gatlifa, ,Rézowe sny” Dusana Handka, ,,Spotkalem
nawet szcze$liwych Cyganéw” Aleksandara Petrovicia, ,, Tabor wedruje do
nieba” Emila Loteanu, ,, To tylko wiatr” Bence’a Fliegaufa i ,W gére rzucony
kamien”” Sandora Sary, za$ z dokumentdw: serial ,,Dzieci wiatru” Martina
Slivki, ,Latcho Drom” Gatlifa i ,,Zanim opadna liécie...” Wtadystawa Sle-
sickiego. I moze wypadatoby zacza¢ od ,,Cyganki Azy” z 1926 roku, niemego
filmu na podstawie powieéci Kraszewskiego ,,Chata za wsig”, pierwszego
polskiego filmu o Cyganach, ktdry szczesliwie sie zachowal.

Jakie jeszcze filmy dokumentalne uznalbys$ za szczegdlnie ciekawe?

- »,Opowiesci cyganskiego taboru” Jasmine Dellal, $§ledzace tournée pigciu
romskich kapel po Ameryce - takie cyganskie ,Buena Vista Social Club”.
Niedawno na ekranach polskich kin byl tez film ,,Ksiega rekordéw Szutki”
Aleksandara Manica. Opowiada o miejscowosci w Macedonii, gdzie w
skrajnej nedzy zyje ogromne skupisko Roméw. Walcza z bieda w szczegdlny
sposob - kazdy zostaje mistrzem w jakiej$ dziedzinie: wiedzy o owocach,
egzorcyzmow, tanca czy nieposiadania niczego.

A co z serialami? Zyjemy przeciez w dobie rozkwitu tego gatunku.

- Serial to domena gtéwnie krajow anglosaskich, a tam, o ile mi wiadomo,
o Romach za bardzo nie stycha¢. Nie trafitem na zaden serial o Romach,
ale mam nadzieje¢, ze kto§ w koncu na to wpadnie. Pytanie tylko, czy An-
glosasi byliby w stanie zrobi¢ dobrze taki serial, czy tez lepiej, gdyby zajat
sie tym kto$ z Europy Srodkowej. Niestety, polskie, czeskie czy stowackie
seriale pozostawiajg wiele do zyczenia. Moze gdyby HBO Central Europe
sie za to wzielo?

Powiem ci za to cos jeszcze, co dzisiaj odkrylem. Pojawita sie hipoteza, ze
Romem byt Charlie Chaplin. Nigdy nie odnaleziono jego aktu urodzenia.
»The Guardian” pisal w zeszlym roku, ze gdy po $mierci zony Chaplina
otworzono jedng ze szczelnie zamknietych szuflad jego biurka, byl tam list
informujacy, ze urodzil si¢ w taborze nieopodal Birmingham. Jesli to prawda,
byloby to elektryzujace odkrycie.

Agnieszka Wojcinska
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SPOLECZENSTWO
Ogien

w Domu

Slonecznikow

@ Helmut Kohl, tak jak wiekszo$¢ politykow, stara
sie nie zauwaza¢ udzialu neonazistowskiej NPD

w zamieszkach.@® Pod pregierzem stawia si¢ za to
skrajna lewice, ktora probowata w Lichtenhagen
demonstrowac w obronie cudzoziemcéw i wdala sie
w bijatyke z tltumem

Bartosz T. Wielinski

»Dorwiemy was wszystkich!” - okrzyk kilkuset gardet unosi si¢ nad elewacja
wysokiego bloku z wielkiej ptyty. W strone mieszkajacych w nim azylantéow
lecg koktajle Molotowa. Jest wieczor 24 sierpnia 1992 roku. W Lichtenhagen,
dzielnicy Rostoku, trwa pogrom.

Wiadomosci telewizji ARD pokazuja na okraglo te same sceny. Lato. Na
ulicy grupa chlopcéw podnosi rece w gescie nazistowskiego pozdrowienia:
»Niemcy dla Niemcdow, Sieg Heil!”. Inni bezlito$nie kopia lezacego poli-
cjanta, a potem podpalajg radiowo6z. Kamerzysci ukryci w bloku z azylantami
filmuja nastolatkéw, ktorzy ttuka szyby. Kamienie dolatujg nawet do szos-
tego pietra. Cudzoziemcy s3 przerazeni. Ale najgorsze dopiero przed nimi.

Irytacja

Iskry w Rostoku, dwustutysiecznym portowym miescie nad Baltykiem,
sypia sie od dawna. Jeszcze w czasach NRD w miescie osiedlilo si¢ prawie
poltora tysigca robotnikéw z Wietnamu. Pracowali w stoczniach i fabrykach,
mieszkali stloczeni w dwdch klatkach jedenastopietrowego wiezowca przy
Mecklenburger Allee, w dzielnicy-sypialni Lichtenhagen. Z powodu mozaiki
na elewacji budynek nazwano Domem Stonecznikéw. Juz wtedy obcy iry-
towali miejscowych. W NRD, mimo wszechobecnej inwigilacji ze strony
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25 sierpnia 1992 roku.

Na ulicach Rostoku juz drugi
dzien trwaja walki neonazistéw
zpolida.

bezpieki, Stasi, i surowych kar, skrajnie prawicowa ideologia zdobywata
sporo zwolennikdéw. Nawet co dziesigty mlody obywatel wschodnich Nie-
miec sympatyzowal z neonazizmem.

Gdy NRD zbankrutowata, a Niemcy w 1990 roku si¢ zjednoczyly, upadt
praktycznie caly wschodnioniemiecki przemyst. Wietnameczycy zostali na
lodzie. A ich blok zamieniono w osrodek dla cudzoziemcéw, ktdrzy czekali
na przyznanie azylu. Do Domu Stonecznikéw wprowadzili sie tez nowi
imigranci ze wschodniej Europy, w tym wielu Roméw z Rumunii.
Wiszyscy zyli w fatalnych warunkach. Osrodek miat 250 tdzek, ale mieszkato
w nim ponad 600 0s6b. Niektdrzy spali na zewnatrz. Przedstawiciele ONZ
na rok przed pogromem orzekli, ze warunki w o$rodku uragaja wszelkim

DIALOG-PHENIBEN - N°7 89



,Niemcy dla Niemcdw,

Sieg Heil!” - krzyczeli podpici
neonazisci.

To zdjecie drukuje prasa na
catym $wiecie.

No, 24 sierpnia 1992 roku,
Lichtenhagen, dzielnica
Rostoku.

Dom Stonecznikéw obrzucony
przez nazistow koktajlami
Mototowa.

Mieszkali w nim robotnicy

z Wietnamu.

normom. Lekarze przestrzegali przed epidemia. Policja czula zas, ze atmo-
sfera w dzielnicy Lichtenhagen tezeje. Niemcy, rozczarowani efektami zjed-
noczenia, m.in. bezrobociem, mieli do$¢ $niadoskoérych sasiadéw. W calym
landzie mnozyly si¢ przypadki atakéw na cudzoziemcéw. - To predzej czy
pozniej wybuchnie - burmistrz Rostoku ostrzegal ministra spraw wewnetrz-
nych landu Meklemburgia-Pomorze Przednie. Wladze dokladnie wiedzialy,
co moze sie stac.

Na poczatku lipca 1992 roku lokalni dzialacze neonazistowskiej NPD wzy-
waja do ,oczyszczenia” miasta z obcych pod hastem ,,Rostok dla Niemcow”.
W Lichtenhagen agresja mieszkanicéw wobec azylantow jest normg. W
dzielnicy pod patronatem neonazistéw powstaje inicjatywa obywatelska.
19 sierpnia w lokalnej prasie jej przedstawiciele publikuja ultimatum: albo
azylanci si¢ wyprowadza, albo ,,w nocy z soboty na niedziele wyprowadzimy
ich sami”. Tymczasem w miescie oraz landzie urzednicy odpowiadajacy za
bezpieczenstwo (jak w calej bytej NRD $ciagnieto ich z Zachodu) wracajg
na weekend do doméw. Policja nie ma pojecia, jak reagowaé podczas za-
mieszek. Funkcjonariuszy jest za malo.

Piknik
22 sierpnia ttum atakuje Dom Stonecznikéw, a policjanci - zamiast broni¢
porzadku - muszg ratowa¢ wlasne zycie. Kilku zostaje cigzko pobitych. Na
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napastnikach nie robi wrazenia nawet $ciggnieta do Lichtenhagen armatka
wodna. Policja szacuje, Ze jest ich trzystu.

Zamieszki koniczg si¢ o brzasku. Ale nastepnego dnia pod Dom Stoneczni-
kéw $ciaga reprezentacja skrajnej prawicy z calych péinocnych Niemiec.
Wieczdr jest cieply, atmosfera piknikowa. Kto$ zorganizowal garkuchnie,
sprzedaje przekaski i piwo. Podpici neonaziéci obrzucaja policje kamieniami
i koktajlami Mototowa. Funkcjonariusze strzelaja w powietrze, ale to nic
nie daje. Napastnicy wdzieraja si¢ do wiezowca. Policja méwi juz o o$miuset
uczestnikach zajécia i tysigcu gapiéw. Dopiero przybycie policyjnych po-
sitkéw z Hamburga uspokaja sytuacje.

Nazajutrz wigkszo$¢ azylantow zostaje ewakuowana. Ale w Domu Stonecz-
nikéw pozostaje ponad stu Wietnamczykdw, w tym dwie cigzarne kobiety
i kilkoro matych dzieci. Policyjne positki z Hamburga wracaja do domu, a
w Lichtenhagen napastnicy wypieraja miejscowa policj¢ spod wiezowca. O
godzinie 21 ponad tysigc agresywnych mezczyzn znéw wdziera si¢ do bu-
dynku. Rozlewajg benzyne, krzycza: ,Usmazymy was!”. Podpalaja blok.
Tlum wiwatuje, a wozy strazackie nie s3 w stanie przedrze¢ sie przez cizbe.
W kierunku strazakéw leca kamienie. Wietnamczycy, pelnomocnik wladz
miasta do spraw azylantéw oraz ekipa telewizji ZDF ratuja sie ucieczka na
dach.

Cud, ze przez te trzy dni nikt nie zginat.

Policji udaje si¢ przedrze¢ pod budynek dopiero po godzinie. Strazacy gasza
wreszcie pozar. Funkcjonariusze tworza szpaler i wyprowadzaja cudzo-
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Wsrdd demonstrujacych
neonazistéw panuje atmosfera
pikniku.

Podpici neonazisci obrzucaja
policje kamieniami i butelkami
zbenzyna.

ziemcdw do autobusow, ktére wywoza ich z Rostoku. Mieszkancy miasta
zegnajg imigrantow przeklenstwami.

Wyroki

Jeden z napastnikéw w koszulce niemieckiej reprezentacji podnosi dfon w
hitlerowskim pozdrowieniu. To zdjecie obiega $wiat.

Nastepnego dnia tabloid ,,Bild” orzeka: ,,To Stasi sterowata zamieszkami”.
Kanclerz Helmut Kohl, oburzony potepieniem, jakie spada na Niemcy ze
strony zagranicznej prasy, jest takiego samego zdania. Kohl, tak jak wiek-
sz0$¢ politykow, stara si¢ nie zauwaza¢ udziatu dziataczy NPD w zamiesz-
kach. Pod pregierzem stawia si¢ za to skrajna lewice, ktéra probowata w
Lichtenhagen demonstrowaé w obronie cudzoziemcow i wdata sie w bijatyke
z tlumem.

- Musimy postawi¢ mur, inaczej imigranci nas zaleja - ttumacza sytuacje
politycy i forsuja zaostrzenie ustawy o przyznawaniu azylu. Neonazisci z
Rostoku uznaja, ze zwyciezyli. Tym bardziej ze wigkszosci sprawcow atak
na Dom Stonecznikéw uchodzi na sucho. Tylko kilkudziesieciu zatrzyma-
nych staje przed sagdami. Zapadajg jednak tagodne wyroki. A Niemcy biora
z Rostoku przyktad. W ciagu kilkunastu miesiecy dochodzi do 40 podpalen
doméw dla azylantéw w calym kraju. We wschodnich i zachodnich Nie-
mczech.

Prezydent Niemiec Joachim Gauck wstydzi sie tego, co od 22 do 26 sierpnia
1992 roku dziato si¢ w Rostoku. Tym bardziej ze przed upadkiem muru
pracowal w tym miescie jako pastor. A najbardziej mu wstyd, ze mieszkancy,
takze jego dawni parafianie, pogromowi przygladali sie z zalozonymi rekami.
Wrecz wiwatowali bandzie skinéw, ktéra podpalata blok azylantéw. Podczas
niedawnych obchoddéw 20. rocznicy tragicznych wydarzen Joachim Gauck
ostrym tonem przypomniat o tym krajanom.

Ale nie wszyscy Niemcy chcg stuchad. - Nie mamy za co bi¢ si¢ w pier§ -
powtarzaja politycy neonazistowskiej NPD. Woéwczas podzegali do zamie-
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szek, dzi$ kilku z nich zasiada w lokalnym parlamencie. Wedlug liderow
skrajnej prawicy dla obcokrajowcéw nie powinno by¢ w Niemczech miejsca.
A zwykli ludzie rostocki pogrom traktuja obojetnie.

Gdyby...

W Turyngii odleglej kilkaset kilometréw od Rostoku bezposrednie telewi-
zyjne relacje z atakéw ogladajg nastoletni Beate Zschipe, Uwe Mundlos i
Uwe Bohnhardt. W 1992 roku catym sercem sympatyzuja z napastnikami
i skrajng prawica. Wkrotce dziataja w neonazistowskich organizacjach, na
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Antynazisci pod Domem Stonecznikdw. Na transparencie napis:
,Cudzoziemcy kozty ofiarne plajty na Wschodzie”

Fotografie Martin Langer

koncertach $piewaja piosenki o gazowaniu Zy-
déw i oczyszczaniu Niemiec z ,,brudaséw”. Dzie-
sie¢ lat pézniej biorg sprawy w swoje rece. Za-
kiadaja terrorystyczne ugrupowanie o nazwie
Narodowo-Socjalistyczne Podziemie, zdobywaja
bron. 9 wrzesnia 2000 roku w Norymberdze ginie
z ich reki kwiaciarz Enver Simsek, z pochodzenia
Turek. W ciggu 10 lat w calych Niemczech zabi-
jaja jeszcze 11 0s6b. W 2004 roku w tureckiej
dzielnicy podkladaja bombe, ktdra rani 22 osoby,
w tym 4 cigzko.
Policja trafia na ich $lad dopiero jesienig 2011
roku, przez przypadek. Po napadzie na bank tu-
rynscy neonazisci nie sg w stanie zmyli¢ poscigu. Popelniaja samobdjstwo,
by nie wpas¢ w rece policji.
Sprawa do dzi$ rozpala niemiecka opinie publiczng. Stuzby specjalne wie-
dzialy bowiem o Narodowo-Socjalistycznym Podziemiu, ale bagatelizowaly
jego dziatalnos$¢. W powietrzu wisi pytanie: Czy doszloby do serii mordéw,
gdyby po pogromie w Rostoku kanclerz potepil skrajng prawice, sady do-
braty sie skinom do skdry, a Niemcy zrobily porzadny rachunek sumienia?
Bartosz T. Wielinski

Autor jest dziennikarzem dziatu zagranicznego ,Gazety Wyborczej”. W latach 2005-2009 byt korespondentem ,Gazety”
w Niemczech
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SPOLECZENSTWO

Chciwy jak zyd,

nieistniejacy jak Rom

@ Jesli korzystasz z internetowego wydania Stownika Jezyka
Polskiego PWN i jeste$ Zydem, mozesz poczud si¢ nieswojo.€p
Dowiesz sig, ze ,,zyd” to: ,wyznawca judaizmu”, ale tez ,,cztowiek skapy

i chciwy”
Magdalena Kicinska

Nie musisz si¢ jednak niepokoi¢ - sg tam trzy literki: ,,pot.”, czyli ,potocznie”.
Naprawde wigc nie jeste$ skapcem, tak sie tylko powszechnie o tobie mysli.
Jeszcze bardziej zdziwié si¢ mozna przy hasle ,,cygan”. Wedlug stownikowej
definicji to nie przedstawiciel narodu czy grupy etnicznej. Tak moéwi si¢ o
kims, ,kto prowadzi nieustabilizowany lub wedrowny tryb zycia”, o ,.czlo-
wieku majgcym $niadg cer¢ i ciemne wlosy” albo o kims, ,kto ktamie i
oszukuje”.

Ulgi nie przynosi hasto ,Rom”, bo ,Roma” w tym stowniku nie ma. Jest
tylko ROM, czyli rodzaj pamigci komputerowej. Trudno tez bedzie komus
dowiedzie¢ si¢ ze stownika czego$ o Arabach. Wyszukiwarka wyswietli
tylko: ,rasowy kon do jazdy wierzchem”.

Potocznie i pogardliwie

Na definicje zawarte w internetowej wersji Stownika Jezyka Polskiego PWN
(bezptatny dostep, ponad sto tysiecy hasel) zwrdcili po raz pierwszy uwage
w sierpniu internauci. Wéréd inicjatoréw listu do PWN byli m.in. Dawid
Amir, Wlodek Richter i Martyna Majewska. 4 sierpnia na profilu powolanej
specjalnie do tego celu grupy zamiescili apel z prosbg o przesytanie go na
adres wydawnictwa PWN. ,,Korzystajac z udostepnionego online Stownika
Jezyka Polskiego, ze zdumieniem odkrylismy szereg definicji odnoszacych
sie do grup etnicznych lub wyznaniowych, w ktérych zawarte sa negatywne,
oparte na stereotypach objasnienia” - piszg autorzy, powolujac sie na defi-
nicje haset ,,zyd” i ,cygan”. , Takich opisow jest wigcej. Uwazamy takg re-
dakcje hasel i objasnianie ich znaczen za niedopuszczalne. W wielu przy-
padkach definiujecie Panstwo w sposdb stereotypowy, krzywdzacy i
nieprawdziwy, ugruntowujac w ten sposob negatywnie nacechowane sche-
maty mys$lowe” - czytamy dalej.
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Autorzy apelu piszg tez, ze nie jest ich celem ,,wyeliminowanie ze stownika
objasnien haset lzacych narody/grupy etniczne (a przede wszystkim Zydéw)
- wprost przeciwnie, naszym celem jest takie przeredagowanie haset, ktére
bedzie uwzglednia¢ jak najwigksza liczbe znaczen, przy czym te o wydzwieku
obrazliwym powinny by¢ wyraznie zaznaczone w sposdb konsekwentny,
poprzez dodanie okreslenia: »pejoratywnie« lub »obrazliwie«, tak jak to na
przyktad czynicie w przypadku wyrazu »kacap«”.

Rzeczywiscie, pod tym hastem pojawiaja si¢ dwa wyjasnienia poprzedzone
skrétem ,,pogard.” (,,pogardliwie”): ,,0 Rosjaninie”, ,,0 czlowieku ograni-
czonym”. Podobne zastrzezenie znajdziemy przy definicji stowa ,,Szwab” -
»pogard. o Niemcu” i ,bambus” - ,,pogard. cztowiek nalezacy do rasy czar-
nej”. Jedng z definicji stowa ,,pedal” poprzedza zas skrot ,obrazl.” - jako
okreslenie homoseksualisty. Stownik - zdaniem inicjatoréw apelu - dostrzega
wiec warto$ciowanie, nacechowanie emocjonalne poszczegélnych definicji,
nie zachowuje jednak konsekwencji w ich przytaczaniu i opisie.

Stowa maja moc

W dalszej czgsci listu jego autorzy powoluja sie na stowa dr. Michata Bile-
wicza, ktory w ,,Polityce” pisal: ,,Stowa moga rani¢. I to catkiem dostownie.
Wrystarczyl rok nadawania przez rwandyjskie radio RTML humorystycznych
audycji, w ktérych nawolywano do »wytepienia karaluchéw« i »wyciecia
wysokich drzew« (nawigzujac do wysokiego wzrostu czlonkéw plemienia
Tutsi), by stuchacze radia wylegli z maczetami na ulice - doprowadzajac do
mordu setek tysiecy mieszkancédw tego kraju. Byly tez niewinne zarty cza-
sopisma »Kangarug, ktére przedstawiato kobiety Tutsi jako owladniete se-
ksualnos$cia prostytutki. W 1994 roku setki tysiecy kobiet Tutsi zostalo
zgwalconych”. Bilewicz informowat o badaniach, ktére wprost dowodza,
ze przedstawianie jakiej$ grupy w mediach w sposéb upraszczajacy, nega-
tywny prowadzi do jej wykluczenia z Zycia spofecznego.

Bilewicz pisal swoj tekst jako polemike z glosnymi wypowiedziami Kuby
Wojewddzkiego i Michata Figurskiego na antenie Radia Eska Rock na temat
ukrainskich sprzataczek pracujacych w Polsce. W wielu komentarzach doty-
czacych tej sprawy zwracano zreszta uwage na samo stowo ,,Ukrainka”, ktore
niemato oséb traktuje jako potoczny synonim okreslenia ,,sprzataczka”.
Stownik nie jest ani medium, ani encyklopedig, jest jednak powszechnym
zrédtem wiedzy. Jego wydawcy piszg o tym zresztg sami: ,,Mozna powie-
dzie¢, ze jest to »stownik pierwszego kontaktu«, dostarczajacy podstawowych
informacji”. Autorzy apelu pisza: ,Ksztaltujecie Panstwo kulture jezyka
oraz wychowujecie kolejne pokolenia postugujace sie jezykiem polskim.
Apelujecie réwniez Panistwo o pomoc w znajdowaniu bledéw, niescistosci,
wskazywaniu kontrowersji. Proponujemy wiec Panistwu dokonanie takiego
poprawienia haset w stowniku, ktére bedzie odzwierciedla¢ aktualny stan
jezyka polskiego oraz uwzglednia¢ dokonujace si¢ zmiany spoteczno-kul-
turowe, w myél polityki antydyskryminacyjnej z poszanowaniem dziedzictwa
jezykowego. Zadbajmy o to, aby Polacy postugiwali si¢ poprawnym jezykiem
polskim, wolnym od krzywdzacych stereotypéw i kalek myslowych rodem
z XIX wieku. Zadbajmy o jezyk pozbawiony wszelkich przejawéw mowy
nienawisci”.

Czym jest mowa nienawisci? To zniewazanie, obrazanie, stosowanie prze-
mocy werbalnej w odwotaniu do przynaleznosci narodowej, etnicznej, ra-
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sowej, politycznej, wyznaniowe;j - lub z powodu bezwyznaniowosci, orien-
tacji seksualnej itp. Obecnie do Sejmu RP wplynely dwa projekty - autorstwa
Sojuszu Lewicy Demokratycznej i Ruchu Palikota - ktére majg poszerzyé
w Kodeksie karnym katalog przestepstw motywowanych mowa nienawisci.
Do penalizowania mowy nienawisci zachecajg takze instytucje Unii Euro-
pejskiej.

Apelem na apel

Apel do PWN poprzez Facebook poparto juz blisko 600 0séb, w tym m.in.
Piotr Kadl¢ik, przewodniczacy Zwigzku Gmin Wyznaniowych Zydowskich
w RP, Beata Chmiel, liderka ruchu Obywatele Kultury, pisarz i publicysta
Piotr Pazinski, historyk Dariusz Libionka. Wtodek Richter, wspétautor
listu, méwi: - Jesli potoczne znaczenie stowa jest obrazliwe, powinno to
by¢ zaznaczone. Ludzie, ktérzy zagladaja do stownikéw, a na co dzien lub
potocznie uzywaja tego typu wyrazen, powinni zdawac sobie z tego sprawe.
Uwazam tez, ze w zadnym wypadku nie powinno sie tych stéw przy wyda-
waniu stownika unika¢, wrecz przeciwnie - wyciagac je na §wiatto dzienne.
Richterowi i wielu innym zaangazowanym w apel zalezy wigc nie na cen-
zurowaniu sfownika (jak streécit apel jeden z portali), a na obudowaniu
jego haset kontekstem. Tak jak robi to np. niemiecki stownik online DU-
DEN, w ktérym stowo ,,Polaczek” okreslone jest jako pejoratywne i dys-
kryminujace Polakéw. Podobnie obudowuje definicje stowa ,,Polack” in-
ternetowy Collins English Dictionary. Z kolei The American Heritage
Dictionary of the English Language przy stowie ,,jew” umieszcza wyjasnienie,
ze jako czasownik uzywany jest w obrazliwym kontekscie jako synonim
np. wykldcania si¢, wymuszenia obnizenia ceny.

Martyna Majewska, jedna z inicjatorek apelu, ttumaczy: - Nalezy wprowadzi¢
te zmiany ze wzgledu na to, ze zawarto$¢ stownika online rézni si¢ od za-
warto$ci stownikéw drukowanych - na niekorzys¢ tego pierwszego.

Jej zdaniem stownik drukowany odzwierciedla rzeczywisto$¢ taka, jaka jest,
natomiast stownik internetowy - rzeczywisto$¢ wybidrcza i niepelna.
- Swiadczy o tym brak pewnych haset, np. ,Rom”, lub podawanie jako po-
toczne znaczen obrazliwych i utrwalajacych stereotypy - mowi.

Spor o hasta jest wiec w duzej mierze sporem o to, co hasto ma opisywac:
czy jezyk taki, jaki jest, czy taki, jakim chcieliby$my go widzie¢.

Ze stanowiska wydawcy, przekazanego przez Izabelle Matys, kierowniczke
Marketingu i Promocji Stownikéw, Encyklopedii i Marek Wlasnych PWN,
wynika, ze rozumie on sprzeciw wobec pewnych znaczen niektorych stow.
»Istnienie ich w jezyku polskim jest faktem. Woleliby$my, zeby takich zna-
czen nie bylo, wtedy nie musieliby$my ich opisywa¢ i zamieszczaé w stow-
nikach” - czytamy w komunikacie. I dalej: ,Znaczenia stow, ktdre definiu-
jemy, czerpiemy ze zgromadzonych tekstéw polskich (moéwionych i
pisanych), i opisujemy tylko te, ktorych uzycie jest powszechne lub czeste.
Stowniki powstaja wedlug $cisle okreslonych zasad: rejestrujemy stowa i
opisujemy znaczenia, w ktorych wystepuja najczesciej. Nie cenzurujemy
ich. Nie wyrazamy w nich wlasnych postaw, opinii. Zakres i sposdb opisu
zalezy od typu stownika. Nasz stownik, powszechnie dostepny w internecie,
jest stownikiem ogélnym, ktéry z zasady nie zawiera nazw wilasnych (pisa-
nych wielka litera), stad brak haset typu: Arab, Cygan, Rom czy Zyd”.

Z taky interpretacja naczelnego celu stownika zgadza si¢ filolozka i redak-
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torka Katarzyna Krawczyk. Uwaza ona, ze rzetelny stownik nie moze po-
mija¢ zadnego ze znaczen stowa, oddaje bowiem obraz rzeczywistosci.
- Faktem jest, ze stowa ,,cygan” czy ,,zyd” s uzywane potocznie w stereoty-
powych i dyskryminujacych znaczeniach. Autorzy Stownika Jezyka Pol-
skiego muszg to uwzglednié. Mysle jednak, ze wydawnictwo PWN mogtoby
wesprze¢ dzialanie na rzecz réwnoéci i walke z dyskryminacja, okreslajac
te znaczenia sléw nie tylko jako potoczne, lecz takze jako obrazliwe, ste-
reotypowe czy dyskryminujace.
W omoéwieniu stownika online jego wydawca nadmienia, ze podaza za
zmianami zachodzacymi w jezyku: ,,Dodaliémy wiele nowych wyrazéw nie-
wystepujacych do tej pory w stownikach, np. »eurodeputowany«, »hobbitx,
»chillout«, »manga«, w tym potocznych, np. »$ciema« lub »sekscesy«”.
W komunikacie autorzy stownika informuja, ze ,Pdki co, aby rzetelnie i
zgodnie z zasadami sztuki opisywa¢ jezyk, muszg to, co juz miato miejsce,
zarejestrowac i opisa¢”. Wychodzg takze z wlasnym apelem: ,,Uzytkownicy
jezyka polskiego, uzywajac naszego jezyka, nie obrazajcie nikogo, wtedy
znikng z naszych slownikéw stowa i znaczenia, ktérych powinnismy sie
wszyscy wstydzic”.

Magdalena Kicinska
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SPOLECZENSTWO

Kazdy ma prawo
do wyjazdu

@ Kraje Pétwyspu Balkanskiego staraja sie
zapobiec masowym wyjazdom swoich obywateli,
szukajacych azylu w panstwach strefy Schengen. @@
Liczba osdb, ktore si¢ na to decyduja, znacznie
wzrosla, gdy w 2010 roku Unia Europejska zniosta
dla nich obowigzek posiadania wiz.@9 Rzady krajow
balkanskich ograniczajg wydawanie paszportow
lub zabieraja je powracajacym.@® A to tamanie
praw czlowieka.@® Dzialania te dotykajg zwlaszcza
spoleczno$¢ romska, ktora najczesciej szuka azylu
w Unii

Thomas Hammarberg

Rzad Macedonii stwierdzil, iz ,,naduzycia rezimu wizowego UE oraz strefy
Schengen” noszg znamiona nielegalnosci. Zdecydowat réwniez, iz osobom,
ktére wrécily do kraju, poniewaz nie uzyskaly azylu w Unii, nalezy czasowo
skonfiskowa¢ paszport.

Inne kraje tego regionu réwniez podjely dziatania, ktore majg powstrzymac
ich obywateli przed wyjazdem do krajéw Unii. Ci, ktérzy decyduja si¢ na
podrdz, muszg uzasadnié jej cel i udowodni¢, ze sg w stanie pokry¢ koszty
pobytu i powrotu do ojczyzny. Jeéli pafistwo uzna, ze kto$ nie spelnia tych
wymogow, moze odméwi¢ prawa do wyjazdu.

W obecnej atmosferze antymigracyjnej nie powinno by¢ niespodzianka, iz
kraje UE zareagowaly na wzrost prosb o przyznanie azylu i naciskaja kraje
batkanskie, by ograniczaly wyjazdy swoich obywateli. Zaraz po zniesieniu
obowigzku wizowego Szwecja otrzymala 7,9 tys. podan od obywateli Serbii,
Niemcy - 6,5 tys., a Francja - 5,8 tys. Prawie wszystkie wnioski zostaty od-
rzucone.

Sytuacja ta stawia kraje ojczyste 0s6b starajacych si¢ o azyl w trudnym po-
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Thomas Hammarberg
Szwedzki dyplomata

i obrofica praw czlowieka.
W latach 2006-2012 petnit
funkcje Komisarza Praw
(ztowieka Rady Europy. Byt
szwedzkim ambasadorem
praw cztowieka,
sekretarzem generalnym
organizacji ,Save the
Children” [Ratujmy Dzieci]
w Szwedji oraz sekretarzem
generalnym Amnesty
International, w imieniu
ktérej w 1977 roku odebrat
Pokojowa Nagrode Nobla.
Byt tez doradca regionalnym
ds. Europy i Azji Centralnej
przy Komisarzu Praw
(ztowieka ONZ, doradca
premiera Szwegji ds. dzieci,
aw latach 1996-2000
przedstawicielem Kofiego
Annana ds. praw cztowieka
w Kambodzy. Brat udziat

w pracach Grupy Roboczej
ds. UchodZcow stanowiacej
cze$¢ programu pokojowego
dla Srodkowego Wschodu.
Jest laureatem Europejskiej
Nagrody Praw
Obywatelskich Sinti

i Romow (2012).

Ma na koncie liczne
publikacje zwigzane m.in.
zochrong praw dziecka,
polityka migracyjna,
ksenofobia oraz prawami
Romow. Jest znany

z prezentadji i wyktadow

0 prawach cztowieka
wygtaszanych

w instytucjach rzadowych

i akademickich.

tozeniu. Jednak dzialania, ktore podejmuja, sa sprzeczne z prawami czlo-
wieka.

Prawo do wyjazdu

Cho¢ wladze panstwowe moga regulowaé poziom migracji, obywatel ma
niezaprzeczalne i zagwarantowane prawo do opuszczenia wlasnego kraju.
Juz w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka znalazl sie zapis, iz ,,Kazdy
powinien méc opusci¢ dowolny kraj - Iacznie ze swoim wlasnym” (Protokét
4, Art. 2). Prawo to jest rdwniez chronione przez konstytucje krajow bat-
kanskich.

Wprowadzone niedawno w krajach batkanskich procedury moga powo-
dowa¢, iz mimo braku formalnego zakazu opuszczenia kraju kary grozace
po powrocie mogg stanowi¢ realne zagrozenie dla prawa do opuszczenia
wlasnego kraju. Procedury te dotykaja gléwnie mniejszosci, a szczegélnie
Romoéw, najliczniej sktadajacych wnioski o azyl w krajach unijnych. Ponie-
waz nie mozna sprawdzi¢ wszystkich wyjezdzajacych z kraju, stworzono
kryteria selekcji. W rezultacie proces ,,profilowania” wyjezdzajacych jest
kolejnym przejawem dyskryminacji tej mniejszosci.

Atmosfere wokdt wyjazdéw podgrzewaja dodatkowo informacje plynace
ze strony Unii, iz zniesienie obowigzku wizowego zostanie ograniczone
(Komisja Europejska ma prawo to zrobi¢) z powodu masowej migracji Ro-
moéw. Innymi stowy, znowu zrobiono z nich kozly ofiarne.

Zlikwidowac przyczyny, a nie skutki
Wiele os6b decyduje si¢ na wyjazd i szukanie azylu w UE ze wzgledu na
brak stabilizacji finansowej lub poczucie zagrozenia we wlasnym kraju.
Fakt, ze najliczniejsza wéréd nich grupa sa Romowie, $wiadczy o prawdziwej
sytuacji na Batkanach.
Wzrost liczby wnioskéw o przyznanie azylu jest raczej skutkiem niz zrédiem
problemu. To kolejny znak, iz Europa nie poradzita sobie z blednym kotem
antycyganizmu, dyskryminacji i marginalizacji spolecznoséci romskiej. Ciagle
brakuje powaznych dziatan, ktore poprawilyby sytuacje Romoéw. Nie ma
watpliwosci, ze jeszcze dlugo romskie rodziny beda musialy szuka¢ lepszej
przyszlosci za granica.
Dopdki sytuacja mniejszo$ci romskiej si¢ nie zmieni, nalezy unikac¢ jakich-
kolwiek przejawéw dyskryminacji Romoéw w krajach docelowych. Szukanie
azylu jest jednym z podstawowych praw czlowieka i ci, ktérzy maja powody,
aby ubiega¢ si¢ o status azylanta, powinni go otrzymaé. Inni musza zaak-
ceptowa¢ odmowna decyzje.
Konstruktywnym dziataniem Unii Europejskiej bytoby rozpowszechnianie
informacji o zasadach przyznawania azylu w strefie Schengen. Wywieranie
presji na kraje batkanskie, zeby ograniczaly wyjazdy swoich obywateli, na
pewno takim dziataniem nie jest.

Thomas Hammarberg

7 angielskiego przelozyl Bartosz Debski
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HISTORIA

Niemcy,

upamietnianie.”

Halina Taborska
wspolpraca Marian Turski

Losy niemieckich Cyganoéw, ktorzy szli
na $mier¢ z punktoéw zbiorczych, z przejSciowych obozow, z taboréw za-
trzymanych przemocy, znane byly gléwnie z ustnych przekazéw, rodzinnych
opowiesci czy rzadko udzielanych wywiadéw i rozméw z ,,obcymi”. Upty-
nelo kilkadziesiat lat, zanim w Niemczech tragedi¢ europejskich Cyganow
uznano za ludobdjstwo, a wielka fala znakéw pamieci o ofiarach drugiej
wojny $wiatowej objeta rowniez Romoéw i Sinti. Pierwszymi tworcami tych
znakéw byli, z nielicznymi wyjatkami, artysci niemieccy mlodszego lub
$redniego pokolenia. Przelomowe staly si¢ lata 80. XX wieku, gdy rozwinety
dziatalnos¢ zwiazki Sinti i Romow, a rzad federalny i instytucje miejskie
uznaly za wlasciwe wspieranie inicjatyw upamietniajacych wydarzenia z
lat 1933-1945 /1/.

W 1947 roku na terenie dawnego obozu koncentracyjnego Bergen-Belsen
z inicjatywy brytyjskich wtadz okupacyjnych upamietniono ogromnym
obeliskiem ofiary wielu narodowos$ci. W roku 1982 do napiséw w jezykach
angielskim, czeskim, dunskim, francuskim, hebrajskim, holenderskim, ji-
dysz, niemieckim, norweskim, polskim, rosyjskim, wegierskim i wloskim
dodano stowa o Cyganach (po niemiecku). Tekst, uwazany za pierwszy
tego rodzaju niemiecki znak pamigci umieszczony na publicznym monu-
mencie, glosil: ,W glebokim zalu i z gleboka czcig wspominamy Sinti,
ofiary spo$rdd naszego ludu. Ich gwaltowna $mier¢ jest wezwaniem dla zy-
wych do stawiania oporu bezprawiu”.
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*Tekst jest zapisem szczegétowych
badan nad monumentami
niemieckimi lat 90., opartym przede
wszystkim na wywiadach z ich
twércami.

W czesci drugiej odnotowane
zostaty wybrane przyktady dziet
upamietniajacych Cyganéw

w innych krajach Europy, jakie
powstaty w otwartych
przestrzeniach od lat 70. minionego
stulecia.

Pomnik na stacji kolejowej
Fischerbahnhof w Hanowerze.

Archiwum prywatne

1. Stynny rozkaz (Erlass)
Heinricha Himmlera z 16
grudnia 1942 roku dat
impuls procesowi
systematycznego
mordowania Cyganéw
zyjacych w Niemczech,
Austrii, w tzw. Protektoracie
(zech i Moraw, a takze

w pétnocnej Frangji, Belgii
i Holandii.

2. Wykonawcami projektu
byli takze Karl Winterstein
i August Winterstein.
Informacje o przebiegu
pracy nad pomnikiem
uzyskali autorzy

w wywiadzie udzielonym
im przez Josefa Reinharta
21.09.2001 roku

w miejscowosci Landau,
w biurze Zwigzku Cygandw.

Mingto kolejnych dziesi¢¢ lat, zanim 5 grudnia 1992 roku odslonigto w
Niemczech pierwszy artystycznie znaczacy pomnik, upamietniajacy depor-
tacje Sinti i Romoéw z Wiesbaden, stolicy Hesji. Stanat w miejscu, gdzie w
marcu 1943 roku spedzono ponad sto kobiet, dzieci i me¢zczyzn, aby z po-
bliskiego dworca wywiez¢ ich do obozu koncentracyjnego Auschwitz-Bir-
kenau. Zwigzek Niemieckich Sinti i Roméw chcial upamietni¢ ich marsz
ku $mierci zespolem kilku pomnikéw ustawionych na ul. Dworcowej (Bah-
nhofstrasse). Ostatecznie wzniesiono tylko jeden. Przedstawia pochdd stto-
czonych postaci, ktére przygniata potezna plyta, symbol narastajacej bez-
wzglednej przemocy. Plyta biegnie po przekatnej w doét od szczytu
dwumetrowej kompozycji, a przywalony nig ttum zostaje niemal wbity w
ziemi¢. Na umieszczonym obok kamiennym pulpicie wyryto stowa: ,,8
marca 1943 ponad stu wiesbadenskich Sinti i Romdéw aresztowano i z tego
miejsca przeprowadzono na dworzec. Stamtad deportowano ich do Ausch-
witz-Birkenau. Zaledwie polowa przezyla obéz i wrécita po 1945 roku do
rodzinnego Wiesbaden. Wiele setek tysiecy europejskich Sinti i Romow
padto ofiarg narodowosocjalistycznego ludobdjstwa”.

Ideg plastyczng pomnika wymyslili wspolnie czterej cyganscy artysci; glow-
nymi projektantami byli Josef Reinhart i Eugeniusz Rainhart /2/. Jako two-
rzywa uzyli lokalnego czerwonego piaskowca, a rozmiary monumentu - dwa
metry wysoko$ci w najwyzszym punkcie i sze$¢ metrow dlugosci u podstawy
- ograniczone byly kosztem przedsiewziecia. Z daleka pomnik wydaje sie
zbyt maly, nieco zagubiony na tle wysokich drzew i we wciaz narastajacym
ruchu samochodowym na Dworcowej. Przy blizszym ogladzie okazuje si¢
jednak dobrze zintegrowany z zielenig chroniacg go od miejskiego zgietku.
Jego nietrudna do odczytania symbolika jest pozbawiona patosu, cho¢ nasy-
cona emocjg. Tworcy nie musieli uczy¢ si¢ wojennej historii, znali jg z opo-
wiesci bliskich, ktérzy przezyli deportacje do okupowanej Polski. Ow pierwszy
lokalny monument wykonany przez cyganskich tworcow spotkal sie z ogolng
przychylnoécig, a dla srodowisk cyganskich stat si¢ przedmiotem dumy i osig
upamietniajacych dzialan. Nalezal do nich m.in. milczacy marsz ku czci de-
portowanych, ktéry towarzyszyt odstonieciu dzieta.

Stylistycznie pomnik wiesbadenski nalezy do przedstawieniowej, ekspre-
syjnej tradycji monumentéw poswieconych ofiarom drugiej wojny $wiato-
wej. W kolejnym nurcie znalez¢ mozna prace postugujace si¢ autentycznymi
przedmiotami i $ladami materialnymi, jakie pozostaty po ,,czasach pogardy”.
Za przyklad moze postuzy¢ koto z taborowego wozu przymocowane do
fragmentu zelaznej szyny lezacej na dwoch betonowych cokotach. Umiesz-
czono je przed starg stacja w Stolbergu (okoto 10 km od Akwizgranu). Na
kole jest inskrypcja ,,Vergiss nich” (Nie zapomnij), a umieszczona ponizej
tablica informuje: ,,Z tego miejsca 2 marca 1943 do obozu cyganskiego w
Auschwitz-Birkenau deportowano pie¢ stolberskich rodzin Roméw”. Po-
dano tez imienng liste trzydziestu siedmiu cztonkéw rodzin Jowanowitsch,
Lassisch, Markowitsch, Todorowitsch i Wassilkowitsch. Pomnik mozna
odczytywac jako przywolanie wolnej cyganskiej wedréwki i jednoczesnie
przymusowej bezpowrotnej zsytki. Towarzyszy mu aura osamotnienia, a
zarazem oskarzenia.
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Nieliczne dziefta tworcéw cyganskich,
do ktoérych naleza wspomniane monumenty, maja na swych dwoch biegu-
nach tradycyjna ,,przedstawieniowo$¢” (Wiesbaden) i ,,konkret” (Stolberg).
Natomiast artysci niemieccy sklonni sg poszukiwa¢ emocjonalnego dystansu
iartystycznej dyscypliny w abstrakgji. Przykladem pomnik Hubertusa Hessa
(ur.1953), w formie szeécianu z rudawej kortenowej stali wysokosci okoto
metra, jaki odstonieto w Norymberdze w 2000 r. Lezy on wprost na trawie
i wyglada na przedmiot porzucony, by¢ moze utylitarny. Przy blizszym
ogladzie, do ktérego zreszta nie zacheca, widaé napis biegnacy przy gornej
krawedzi. Aby go odczytad, trzeba obej$¢ monument dookota. Tekst infor-
muje: ,Ku pamieci norymberskich Sinti i Roméw, ofiar ludobdjstwa po-
pelnionego przez narodowych socjalistow”. Artyscie chodzito o zderzenie
surowego, nieozywionego przedmiotu z elementami krajobrazu - trawg i
roztozystym drzewem, nie zaprojektowal wiec zadnej podstawy. W kon-
sekwencji, mimo prestizowej lokalizacji, dzieto gubi si¢ w otoczeniu. Sam
tworca uwaza dzis, ze przydataby sie niska platforma, ktéra wyodrebnitaby
pomnik z wizualnego kontekstu /3/.

Dla miejscowych Roméw sprawa pierwszorzednej wagi byta lokalizacja.
Uwazali, Ze monument powinien stana¢ przy budynku bytego nazistow-
skiego domu kultury - Nazikulturhaus, gdzie planowano i organizowano
pogromy. Artysta chcial otwartej przestrzeni, a nie muru budowli. Powstalo
rozwiazanie kompromisowe: dzieto umiejscowiono w pasie miejskiej zieleni,
w poblizu ruchliwego skrzyzowania ulic Farbertor i Frauentorgraben, po
przekatnej od dawnego domu kultury i w zasiegu wzroku. Kolejng wazna
sprawa byl napis, bo to wlasnie on czyni neutralny w swej wymowie szescian
nosicielem upamietniajacego Cyganow przestania.

Réwnie bezkompromisowo abstrakeyjny, ale bardziej podatny na symbo-
liczne odczytania i rozmaito$¢ interpretacji jest pomnik w Magdeburgu
autorstwa Wolfganga Rossdeutschera. Powstal w 1998 roku z inicjatywy
wladz miejskich, ktére kilka lat wezeéniej zaczely interesowad si¢ wojennymi
losami Cyganéw. Wstepne rozmowy trwaly dtugo, w ich trakcie wycofali
sie trzej rzezbiarze zainteresowani projektem. Pozostal Rossdeutscher, ktory
wprawdzie nie mial wczesniejszych kontaktéw ze srodowiskiem Romoéw,
ale od mtodosci poruszat go problem ludobdjstwa. Czytat prace etnogra-
ficzne o Cyganach - dowiedzial sie, ze najistotniejsze byly dla nich zwigzki
rodowo-plemienne, a brak tradycji pisanej czy utrwalonych praw zastepo-
wali ustng narracjg i przekazywanymi z pokolenia na pokolenie obyczajami.
Nazisci rozrywali sie¢ rodzinnych zwigzkow rozciagajaca si¢ po calej Euro-
pie, niszczac swe ofiary psychicznie, zanim doszto do ich fizycznej zaglady.

Rossdeutscher dla magdeburskiego pomnika chcial znalez¢ ksztalt inny niz
tradycyjne formy monumentéw, zwlaszcza tych, jakie stawiano na obszarach
dawnych Niemiec Wschodnich. Stworzyl kompozycje ztozong z trzech ele-
mentow spoczywajacych na betonowej plycie o wymiarach sze$¢ na siedem
metréw. Sg to obalona kolumna z bialego marmuru, stalowy klin i lezacy
przed nimi odlupany fragment marmuru. Artysta, zgodnie z tradycjg hin-
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0d g6ry: Pomnik odstoniety w 1998 roku
w Magdeburgu. Autorem projektu jest
Wolfgang Rossdeutscher. Stworzyt
kompozycje ztozong z trzech elementow
spoczywajacych na betonowej ptycie

0 wymiarach szes¢ na siedem metrow.

S3 to obalona kolumna z biatego

marmuru, stalowy klin i lezacy przed nimi

odtupany fragment marmuru.

Na dole: Pomnik upamietniajacy
deportacje Sinti

i Roméw w Wieshaden w Niemczech.
Stanat w miejscu, gdzie w marcu 1943
roku spedzono ponad sto kobiet, dzieci

i mezczyzn, aby z pobliskiego dworca
wywieZz¢ ich do obozu koncentracyjnego

Auschwitz-Birkenau.

3. W rozmowie z autorami,
przeprowadzonej w studio
artysty w Norymberdze,
19.09.2001 roku.

4. Interpretacje te
przedstawit Wolfgang
Rossdeutscher w rozmowie
przeprowadzonej przy
pomniku w Magdeburgu,

a takze w wywiadzie
udzielonym autorom

W pracowni artysty,
16.09.2001 roku.

5. Historia powstawania
pomnika i kontrowersje
wokét jego lokalizacji znane
s autorom z wywiadu
przeprowadzonego

W pracowni artysty, jw.

duska, uznat biel za kolor zaloby, a odporny na zimno turecki marmur
dlugo obrabial recznie, aby uzyska¢ nieskazitelne, gtadkie powierzchnie.
Wedle jego interpretacji klin wypolerowany jak topér kata lub ostrze gilotyny
stanowi znak przemocy, ale jest gtadki i elegancki, tak jak gtadcy i wypuco-
wani byli esesmani. Symbol zbrodni nie musi by¢, zdaniem tworcy, brzydki
czy odrazajacy. W makietach wszystkie trzy cz¢sci pomnika wykonano z
marmuru, ale wladze miasta i przedstawiciele srodowisk cyganskich po-
stulowali, aby element rozbijajacy byt wyraznie odrebny. Chcieli nawet, by
na klinie umie$ci¢ swastyke. Artysta si¢ na to nie zgodzil, zmienit jednak
tworzywo na stal.

Wydaje sig, ze droga od pierwszego zmystowego kontaktu odbiorcy z dzie-
tem do odczytania jego sensu jest daleka i wymaga odautorskich wyjasnien.
Jednakze immanentna no$nos$¢ abstrakcyjnych form, elegijna biel i mar-
murowa gladko$¢ pomnika, przywodzaca na mysl cenotafy i nagrobki
cmentarne, a takze blisko$¢ magdeburskiej katedry sakralizujacej teren za-
pewnia dzietu odpowiedni klimat emocjonalny. Jak to czgsto bywa w wy-
padku upamietniajacej sztuki publicznej, w przywolywaniu wlasciwych
skojarzen decydujacy jest napis: ,Ku pamieci przesladowanych i zamordo-
wanych w latach 1933-1945 magdeburskich Sinti i Romoéw, ktérzy byli
ofiarami ludobdjstwa w Auschwitz i innych miejscach zagtady”.

Nalezy doda¢, ze lokalizacja pomnika byta przedmiotem dlugich i trudnych
rozmoéw. Cyganie chcieli, aby stanal w miejscu, gdzie znajdowal si¢ punkt
zbiorczy, z ktérego wywieziono ich pobratymcéw. To teren odlegly od
miasta, w pdzniejszych latach powstalo na nim wysypisko $mieci. Sprzeci-
wiali si¢: miejski wydzial kultury, rzezbiarze, architekt i planista Magdeburga.
Magistrat uwazal, ze ,wyrzucenie” pomnika poza centrum to nowa dys-
kryminacja. Nalezy nie tylko ,,przyja¢” go do miasta, ale tez da¢ mu presti-
zowg lokalizacje. Stad mysl, by monument umiesci¢ przy stynnej katedrze,
tak aby ,wzieta go w opieke”/5/. Rada katedralna nie wyrazita jednak
zgody. Ostatecznie pomnik stanal w poblizu katedry, cho¢ nieco na uboczu,
na tle parkowych drzew. Umieszczenie go w centrum ma przypomina, ze
niemieccy zintegrowani Cyganie (policjanci, rzemieslnicy itp.) tez byli oby-
watelami miasta. Decyzje, by pomnik stanal w poblizu katedry, uwaza sie
za ,politycznie poprawng”.

W tym samym czasie (1997) powstawal pomnik Cyganow darmsztadzkich.
Lokalizacje wskazali przedstawiciele Sinti. Wybrali teren, na ktérym przed
zbombardowaniem Darmsztadtu byto Stare Miasto; mieszkali tam wtedy
Cyganie. Obecnie znajduje si¢ w tym miejscu osiedle i cze$ciowo zadrze-
wiony Ludwig Metzeger Platz. Inicjatorzy projektu nie chcieli wznosi¢
monumentu na $rodku placu. Woleli, by stanowit ,,przedtuzenie” domu,
jakby Cyganie wciaz tu zyli. Z tego powodu pomnik jest mniej zauwazalny.
O uwage przechodniéw musi wspotzawodniczy¢ z bardziej eksponowanymi
dzietami sztuki publicznej o odmiennym, dekoracyjnym charakterze. Jego
sila jest natomiast to, ze zgodnie z potrzebami ludzi, ktorych historii i pa-
mieci stuzy, zawiera w sobie refleksyjng i niezwykla ,,obecnos$¢” wygnanych.
Pozwala na wielo$¢ osobistych skojarzen i interpretacji. Tworca pomnika,
darmsztadzki artysta Bernhard Meyer, méwi o nim: ,,Sam monument jest
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dla mnie abstraktem. Ale jesli kto§ widzi w nim symbol wagonu, w ktérym
wywozono ludzi do obozéw, to akceptuje te interpretacje. Jezeli kto$ inny
widzi w nim tablice nagrobna, to réwniez si¢ zgadzam. Gdy stykam si¢ z
wyobrazeniem, ze jest $ciang domu z oknami, przez ktére Cyganie sie wy-
chylali, to nie protestuje” /6/.

Mozliwo$¢ rozmaitych interpretacji wynika z przemyslen artysty, z jego
intelektualnego i emocjonalnego oddania projektowi, do ktérego zaprosity
go wladze miejskie i przedstawiciele Cygandw. Na to zaangazowanie zlozyly
sie poczucie wspotodpowiedzialnosci za zbrodnie ziomkoéw, pragnienie
zrozumienia tozsamosci i doli Cygandw, wreszcie refleksje nad $miercig i
zyciem po $mierci. Meyer, niezwigzany z okreslonym nurtem czy stylem
artystycznym, we wspomnieniach Cyganéw, opowiesciach o losach tych,
co przezyli, i tych, co zgineli, poszukiwal takich watkow i sposobdw ich
plastycznego przedstawienia, ktore, ku pamieci i przestrodze, utrwalityby
okruch narodowego bytu.

W swym fizycznym ksztalcie pomnik to rodzaj $ciany - pylonu czy tez klina
- z rdzawej kortenowej stali. Na froncie umieszczone sg czarne tafle z polero-
wanego belgijskiego marmuru, a pod nimi znajduja si¢ urywki wspomnien
czworga darmsztadzkich Sinti o ich pomordowanych rodzinach. Artysta
mowi: ,Chcialem, by zwiedzajacy, ktory przeczyta fragmenty wstrzgsajacych
wyznan ocalencow, ujrzat swoja wlasng twarz w tej lustrzanej tafli marmuru
i pomyslal: ten, co ocalal, ten, co zginal - to byt taki sam czlowiek jak ja.
(...). Tafla marmurowa jest na wysokosci glowy zwiedzajacego, a napisy po-
nizej. Aby je odczyta¢, czlowiek musi si¢ pochyli¢. Tak, taki efekt chcialem
osiggna¢. Nawet nie zdajac sobie z tego sprawy, zwiedzajacy powinien pokloni¢
glowe - przed cudza tragedia, przed opowiescia o cudzym losie...” /7/.

W samej idei pomnika chodzito tez o rozgraniczenie dobra i zfa, ofiar i
mordercow. Stuzy¢ ma temu m.in. kontrast podstawowych koloréw: czerni
i bieli. Czarnym kwaterom przeciwstawione sg - po drugiej stronie pomnika
- puste i nieme tafle jasnego marmuru.

Strzepki wypowiedzi konkretnych, wymienionych z imienia i nazwiska
0s6b (s3 nimi Sophie Gértner, Elisabeth Lehmann, Martin Wick, Alwine
Keck) o zamordowanych rodzicach i rodzenstwie maja swoj kontrapunkt
w napisie umieszczonym na bocznej §cianie monumentu, informujacym o
losie calej ich darmsztadzkiej spotecznosci: ,,Tu, na dawnej Brandgasse,
podobnie jak na innych ulicach Starego Miasta, do marca 1943 roku miesz-
kato wiele rodzin Sinti. Na podstawie » Auschwitz Erlass« prawie wszyscy
Sinti darmsztadzcy zostali 15 marca 1943 deportowani do Auschwitz-Bir-
kenau z powodu przynaleznosci etnicznej. Po ostatniej selekeji 2 sierpnia
1944 wigkszo$¢ darmsztadzkich Sinti zostata zamordowana w nocy z 2 na
3 marca 1944.

Zmartym ku pamieci, Zyjacym dla przestrogi.

Darmstadt, 15 marca 1997”.
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Stolberg pod Akwizgranem.

Na taborowym kole widnieje inskrypcja
Vergiss nich” (Nie zapomnij)
umieszczona ponizej tablica informuje:
,L tego miejsca 2 marca 1943 do obozu
cyganskiego w Auschwitz-Birkenau
deportowano piec stolberskich rodzin
Romow”.

6. Bernhard Meyer,

w wywiadzie udzielonym
przy pomniku
darmsztadzkim 21.09.2001
roku.

7. jw.

8. jw.

9. Informagja ta pochodzi
od pracownikéw muzeum,
z ktorymi autorzy
rozmawiali w biurze dyrekgji
muzeum w Buchenwaldzie,
17.09.2001 roku.

Monument Bernharda Meyera mial postuzy¢ jeszcze jednemu celowi:
,»Chcialem stworzy¢ co$, co byloby cenotafem, co petniloby role cenotafu.
(....). Zdatem sobie sprawe, ze ja wiem, gdzie s3 groby moich najblizszych
i ze moge tam i$¢, aby oddac si¢ zatobie. Ale Cyganom darmsztadzkim
musze stworzy¢ miejsce, gdzie mogliby optakiwac¢ swoich bliskich” /8/.

Tam, gdzie §lady dawnego Zycia, wygnania i $mierci wchodza w codziennos¢
odbudowanego miasta, trudno zapewni¢ pomnikowi tak podniosia forme.
Celowi temu lepiej stuzg monumenty i relikty przesztosci znajdujace sie
pod stala ochrong instytucji panstwowych i spofecznych - na terenach
byltych wigzien, obozéw koncentracyjnych i obozéw $mierci. Przykltadem
jest Buchenwald, gdzie sgsiaduja ze sobg dwa rozlegte monumenty: cyganski
i zydowski. Po baraku cyganskim numer 15 i po innych blokach wigziennych
zostaly tylko $lady. Utrwalono je kamiennym obrysem, a powstale w ten
sposob pola w ksztalcie prostokatow zasypano kostkami czarno - brunatnego
koksu. W krajobraz wypalonej ziemi, na ktérej nic juz nie wyrosnie, wpisat
sie znakomicie cyganski monument: pochdd ostrych, nieregularnych ka-
mieni - wyzszych na krawedzi pola, nieco nizszych ku §rodkowi. Naleza do
krajobrazu $mierci, na plaskim, monotonnym terenie po dawnych barakach
domagaja si¢ naszej natychmiastowej uwagi. Miejsce po bloku 15. staje sie,
co najmniej na chwile, centralnym punktem w rozleglym, poobozowym
terenie.

Inicjatywa upamigtnienia Cygandw wigzionych w Buchenwaldzie wyszta
od administracji obozu i od Cyganéw. Rozpisano konkurs, poprzedzony w
1993 roku konkursem otwartym na pomnik zydowski, na ktéry nadestano
okolo stu prac. Znalazl si¢ wérdd nich projekt Daniela Plaasa, ktory wpraw-
dzie nie wygral, ale artyste zaproszono do uczestnictwa w konkursie cy-
ganskim. Jego propozycje¢ - zmodyfikowana wersje projektu Zydowskiego -
wybrano do realizacji, przy czym decydujacy glos nalezat do przedstawicieli
Romow i Sinti /9/.

Artysta zamierzal wlaczy¢ do monumentu tekst. Zapis, jako ,nosiciel kul-
tury”, mial §wiadczy¢ o tym, ze kultura byta roéwnie zagrozona jak ludzie.
Cyganie chcieli jedynie nazw obozdéw, gdzie gingli. Nazwy te, umieszczone
na ziemi réwnolegle do obrysu baraku, staly si¢ istotng czedcig pomnika.
Sam artysta przyznaje, ze stanowia silng forme ekspresji, réwng tej, jaka
miewa poezja.

Monument buchenwaldzki jest strukturg rozlegta, ale niska. Pracownicy
muzeum postanowili nie zaktécaé pustki poobozowego krajobrazu. Dlatego
zaden z kamieni nie przekracza metra (sugerowana wysoko$¢ wynosila 8o
centymetréw). Elementy projektu artysta okreslal jako stele - kamienie na-
grobne. Obozy koncentracyjne ,zbieraly” ludzi: najpierw bylo ich wielu,
potem coraz mniej, stad przerzedzajacy sie ku srodkowi pola ,,poch6d” ka-
mieni. Calos¢ symbolizuje ludzi, najpierw ,,skoncentrowanych” w wielkiej
liczbie, a potem ,,znikajacych”, odchodzacych na $mier¢.

Czarna masa koksu na polach po barakach, a takze charakter miejsca wpty-
nety na wybor materiatu: miat nie przeciwstawia sie obozowym kamieniom
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/10/. Daniel Plaas wybral niemiecki bazalt z Nadrenii, bardzo gesty, twardszy
od granitu, ciemny, ale z przejasnieniami na powierzchni. Material ten
fascynowal go, bowiem wytonit si¢ z duzych glebokosci, a stopniowe chto-
dzenie spowodowalo, ze nabrat okreslonej struktury: piecio- lub szescio-
bocznej, rzadko czterobocznej. Kamienie podobne do siebie, ale nie iden-
tyczne, nadaly ,,stelom” Buchenwaldu ich osobliwy charakter. W poblizu
znajduje si¢ monument zydowski, ktory réwniez zajmuje cale pole po wiez-
niarskim bloku, a jego gléwnym tworzywem jest kamien. Bliskos¢ i kon-
cepcyjne podobienstwo obu pomnikéw stanowi¢ moga przyczynek do to-
czacego sie od lat 8o. sporu na temat ,Holokaustu Cyganéw”. Zdaniem
niektorych badaczy stawianie znaku réwnania pomiedzy losem Zydowskim
i cyganskim, a takze uzywanie pojecia Holokaust w przypadku obu narodéw
jest niewtasciwe, bowiem: ,, Tylko w wypadku Zydéw naziéci chcieli uni-
cestwi¢ fizycznie kazdego mezczyzne, kobiete i dziecko. Ten program to-
talnej eksterminacji zastuguje na swa wlasna nazwe - Holocaust albo heb-
rajskie Szoa. (....). Pojecie Holokaust okresla usitowanie fizycznego
zniszczenia catego narodu, przeprowadzane z bezlitosng determinacjg i w
swej najbardziej morderczej, ostatecznej fazie wykonywane metodami ma-
sowej produkeji nowoczesnej fabryki”.

Po stronie cyganskiej przywoluje sie m.in. nastepujace argumenty: ,,Nazis-
towskie ludobdjstwo, powszechnie znane jako Holokaust, moze by¢ zdefi-
niowane jako masowy mord ludzkich istot, poniewaz nalezg one do biolo-
gicznie zdefiniowanej grupy. Selekcje ofiar determinuje dziedzicznos¢.
Nazistowski rezim zastosowal konsekwentng, opartg na dziedziczno$ci po-
lityke eksterminacji tylko przeciwko trzem grupom: upoéledzonym, Zydom
i Cyganom. (...). Czlonkowie tych grup nie mogli unikna¢ swego losu,
zmieniajgc zachowanie czy wierzenie. Wybierano ich, poniewaz istnieli i
ani lojalno$¢ wobec niemieckiego panstwa, ani przyjecie faszystowskiej
ideologii czy wklad w wysilek wojenny nie mogly zmieni¢ determinacji re-
zimu nazistowskiego, aby ich zniszczy¢” /11/.

Uznanie Sinti i Romoéw za rase nizsza, kryminogenna, niereformowalna, a
zatem zastugujaca na biologiczne wyniszczenie oraz przeprowadzanie wsrod
jej cztonkow bezwzglednych akgji eksterminacyjnych uprawnia do méwienia
o nazistowskim ludobdjstwie Cygandw. Natomiast ogrom i unikatowy ,,fab-
ryczny” charakter praktyk ludobdjczych zastosowanych wobec Zydéw
mozna uzna¢ za podstawe tego, aby pojecie Holokaustu, podobnie jak heb-
rajskie sfowo Szoa, zachowa¢ dla okreslenia procesu zaglady narodu i
kultury zydowskiej w Europie.

Zdarza sig, ze pamie¢ wspolnego losu staje sie impulsem dla tworzenia
wspolnych znakéw pamieci. W Niemczech jest nim niewielki, ale znaczacy
cyganski pomnik w Hanowerze przy starej stacji kolejowej Fischerbahnhof,
skad deportowano Zydéw i Cyganéw. Pomnik ten ma okolo metra wyso-
kosci i forme otwartej ksiegi. Na jednej stronie jest duza litera Z, na drugiej
gwiazda Dawida przyjmujaca u szczytu polokragly ksztalt macewy. Biegnacy
przez obie strony napis glosi: ,,Dla wszystkich ofiar narodowego socjalizmu”
(Fiir alle Verfolgten des Nationalsozialismus). U dotu pomnika jako jego
inicjatorzy i fundatorzy figuruja Sinti: ,,
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Historyk i dziennikarz.
Urodzit sie 26 czerwca 1926
roku w Druskiennikach jako
Mosze Turbowicz. 0d 1942
roku przebywat w t6dzkim
getcie, skad w sierpniu 1944
roku deportowano go do KL
Auschwitz-Birkenau. Wiosng
1945 roku w ,marszu
Smierci” wyruszyt do
Buchenwaldu.

Po zakoriczeniu wojny osiadt
w Warszawie. 0d 1958 roku
kierowat dziatem
historycznym tygodnika
,Polityka”. Zostat
przewodniczacym
Stowarzyszenia
Zydowskiego Instytutu
Historycznego w Warszawie,
cztonkiem Zarzadu
Gtéwnego Stowarzyszenia
Zydow Kombatantow

i Poszkodowanych

w Il Wojnie Swiatowej,
cztonkiem Miedzynarodowej
Rady Oswiecimskiej i Rady
Stowarzyszenia
prowadzacego Dom
Konferencji Wannsee.

0d 26 marca 2009 roku
przewodniczacy Rady
Muzeum Historii Zydéw
Polskich. W 1997 roku
odznaczony Krzyzem
Komandorskim z Gwiazda
Orderu Odrodzenia Polski,
w 2007 roku Krzyzem
Zastugi | Klasy Orderu
Zastugi Republiki Federalnej
Niemiec za zastugi na rzecz
stosunkdw
polsko-niemieckich.

Halina Taborska
Profesor doktor
habilitowana historii sztuki,
0d 2011 roku rektor
Polskiego Uniwersytetu na
Obczyznie w Londynie,
profesor wizytujaca
Akademii Sztuk Pigknych
oraz Instytutu Kultury

i Komunikowania Szkoty
Wyzszej Psychologii
Spotecznej w Warszawie.
0d kilkunastu lat zajmuje sie
wspotczesng sztukg
publiczng europejskich
metropolii, nowa
urbanistyka i architekturg.
Z fascynadji dzisiejszym
rozwojem miast i ich
waloréw estetycznych
powstaty najnowsze
publikacje prof. Taborskiej,
wsrdd nich ,Nowy Londyn.
Miasto i jego sztuka
publiczna” (2004).

10. Daniel Plaas,

w wywiadzie udzielonym
autorom w studio artysty,
w Stuttgarcie, 20.09.2001
roku.

11. Sybil Milton, cytowana
w: Giinter Lewy, jw.,

str. 224-5.

Charakterystyczne, ze w debacie woké! pomnikéw cyganskich na pierwszy
plan wysuwa si¢ sprawa lokalizacji i napisdéw. Romowie i Sinti chca, by
znaki pamieci powstawaly w miejscach, gdzie istotnie rozegraly sie upa-
mietniane wydarzenia: w dzielnicach miast i miasteczek, w ktérych mieszkali
nieraz przez pokolenia; w punktach zbiorczych, w obozach przejsciowych,
na miejscach deportacji, przy dworcach kolejowych; w obozach, gdzie umie-
rali z glodu i wycieficzenia lub zostali usmierceni; na rozsianych po Europie
miejscach kazni i doraznych egzekucji.

Wazne sg tez precyzyjne informacje umieszczane przy pomnikach, a zwtasz-
cza liczba ofiar oraz ich szczegélowe dane osobowe. Chodzi m.in. o prze-
ciwstawienie sie obiegowym opiniom, ze liczba ofiar cyganskich jest nie-
mozliwa do ustalenia i zawyzona, a takze o to, aby bezimiennym ofiarom,
pozbawionym praw i osobowoéci, przywrdci¢ jednostkowy byt w ludzkiej
pamieci.

Dobiega konca budowa centralnego monumentu, ktéry uczci niemieckich

Romoéw i Sinti - nieopodal Reichstagu, na obrzezach Tiergartenu. Ale to
kolejny wazny temat, ktory trzeba podjaé.

Halina Taborska

wspotpraca Marian Turski
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